L. Un estudio
de antropologia
sogial. ‘
Andrés Barrera









La dialéctica de la identidad en Cataluna






La dialéctica
de la identidad
en Cataluna
Un estudio de Antropologia Social

Por Andrés Barrera Gonzilez

Prélogo de Carmelo Lison Tolosana



© Centro de Investigaciones Socioldgicas

ISBN: 84-7476-087-9
Depésito legal: M. 11.150-1985

Imprime: RUMAGRAF, S. A. - Nicolds Morales, 34 - 28019 Mabprip



A mis padres






INDICE

PROLOGO ... ... ce e
RECONOCIMIENTOS ... ... oo cii cir cet iee e e e een eee can oee aee enn aen e
PREFACIO ... ...

CAPITULO PRIMERO: LA CASA EN LA «CATALUNYA VELLA» ORIENTAL

1.0.
1.1.
1.2.
1.3.
14.
15.

1.6.

Nota introductoria ... ... .

Sobre estratificacién soc1oecolog1ca en la «Catalunya Vclla» orlental
La masfa: Ideal de autosuficiencia ... ... ..
La casa: Identidad y religacién. Fiestas casales
La «pubilla» y el «nom» de la casa ... ... .

Estrategias de la casa frente a la gran comumdad Trayectona de los «fa—
dristerns» ... ... .

La institucién de «hereu», elemento de 1dent1f1cac1on étnica ... ... ... ... ...

CAPITULO SEGUNDO: AMBITOS DE INTERACCION E IDENTIFICACION

2.1.
22

2.3.

24,

25.

26.

El «barri» y el «veinat». Formas de cooperacién y reciprocidad ... ... ... ... ...

La parroquia, el «poble» y el municipio ... ... ... o ov ol v
221, Vivir «al poble» versus vivir «a pagés» ... ... ... ... . oo o el
Expresiones de la identidad local . e e e e e e e
2.3.1. Rivalidades interlocales. Estereotlpos ambucxones

La comarca, ese pequefio mundo conocido ... ..

2.4.1. Integracién a nivel socioeconémico: El mercado semanal comarcal ......
2.4.2. Integracién a nivel simbélico-ritual: «Comandes» y santuarios comarcales.
24.3. Energia de fisién. La comarca vista desde el centro y desde la periferia.

244. Otros fundamentos y cxpresxones de la identidad comarcal El Emporda
y la tramuntana ... ... ...

Estereotipos provinciales. D1ferenc1as entre las cuatro provincias en las atrlbu-
ciones de catalanidad. La dialéctica centro : periferia a nivel provincial

Nichos ecologlcos y modos de vida. La diferenciacién ecoldgica como soporte
de la identidad .

26.1. El campo y la c1udad Tos «xavas» versus " «els pagesos» e eeh e e as

26.2. La plana, la montafia y el litoral .
2.6.2.1. Derechos comunales, pastores trashumantes. ...
26.22. El «pla» y «la muntanya», «pescadors» y «pagesos»

Pags.
15
17
19

27
28
35
43
52

61
65

71

79
89

95
104

113
116
121
132

137
155

167
167
172
172



Pags.
2.7. Ambitos de interaccién e identificacién, recapitulacién. La dialéctica centro : pe
riferia, energia de fusién : fisién, dlcotomlas e e e e e e e 189
CAPITULO TERCERO: IDENTIDADES EN MOVIMIENTO. LA FIESTA COMO
ESTRATEGIA SIMBOLICA

3.1. Fiestas de «veinats» y batrios: El pueblo y la ciudad fragmentados en multiples

ROSOITOS ... oo ci ot ih heh ee een e e e e e e e e e e . 201

Etnografia ... ... OO 1§ ]

Comentario, recapxtulaclon PP OO.3 &

3.2. Fiestas locales: Pueblos y ciudades vibran en torno a sus simbolos integradores. 216

3.21. Calendario festivo regional. Etnografia ... ... ... ... ... ... ... ... ... 217
Comentario, recapitulacién ... ... e e e e e eee e . 230

3.2.2, Fiestas locales e identidad, algunos e)cmplos e e eee e e e e 235
Etnografia ... ... . |
Comentario, recapltulacxon 5 ¥

3.3. «Aplecs» y romerias: Los pueblos confraternizan al cobijo de ermitas y san-

TUATIOS ... .io it et woh eee eeh een ser st aen e en aee aen ere eee eee eee aee a.. 261

3.3.1. Santuarios marianos. Ermitas ... ... ... ... ... .. .. ... L. 264
Comentario general, mapas.

3.3.2. «Aplecs» y romerias. Algunos e]emplos e it e e e e e e e 269
Etnografia ... ... e e e e e e e e e e e 269
Comentario, recapntulacnon PO PRIPOUU.L . |

34, «Aplecs» y celebraciones de cardcter cultural-catalanista ... ... ... ... ... ... ... 289
3.5. La sardana: El folklore como dinamizador de la identidad catalana ... ... ... 300
3.6. Entidades de cardcter cultural-recreativo vinculadas al desarrollo de la iden-

tidad catalana ... ... ... ... .. oo Lo e e e eee eee eee eee e ... 308

CAPITULO CUARTO: CUATRO APROXIMACIONES AL TEMA DE LA IDEN-
TIDAD CATALANA
4.1. Nosotros los catalanes ... ... ... ... ... .. L. i en o e e e e . 315

4.1.1. Autoidentificacién cspontanea C v eie e e e e eee w315

4.1.2. Quién es cataldn; principios de negoc1ac16n T ¥4 |

4.1.3. La lengua, factor clave de identificacién ... ... R X ) |

4.14. Otras expresiones y manifestaciones del nosotros catalan cer e e e 343

4.2. Catalufia y Espafia. Dialéctica del nosotros/ellos; la parte y el todo ... ... ... 348

' 4.2.1., Catalufa y Espaiia vistas por los catalanes y por los «castellanos» ... ... 349
422, Ser cataldn wversus ser espafiol ... ... ... ... .. .. o oo e e L. 366
423, Conclusidn ... ... ... v e i ih eer e eee e eee e e e e e ... 376

4.3. Estereotipos: Nosotros y los otros, los habitantes de las regiones espanolas
vistos por los catalanes ... ... ... P 7 £ -

4.3.1. Jerarquizacién de los outgroups reglonales et e e eer e e e ... 378

4.32, Estereotipos, disparidad de sistemas de valores ... ... ... ... ... ... ... 391

433. Conclusi®n ... ... ... ... i il e e e e i i e ... 410

4.4. Catalanes y castellanos en Catalufia ... ... ... et e e e e e . 413

44.1. Quién es «castellano». De «castellano» a catalan ST 3 ¥

442. Lo catalin y lo «castellano», percepcién de las dlferencxas v e e e 432

10



APENDICES
1. Estructura de la poblacién en las comarcas de referencia (1900-1981) ... ... ... ...
2. Datos sobre la estructura agraria ... ... ... ... ... . e e e e e
3. Resultados electorales. Comentario general ... ... ... ... ... ... ... .. .o .
4. Las once comarcas de referencia. Rasgos socioeconémicos y fisiograficos mds
destacados ... ... ... ..o o i e e e e e e e e e e
5. Resultados del estudio realizado en el municipio de Gurb de la Plana en 1979.
Tablas estadisticas ... ... ... ... ... .. .0 L e e e e e e e e e
6. Encuesta sobre identidad-estereotipos aplicada en las comarcas de referencia en
1983. Caracteristicas de la muestra ... ... ... ... .
6.1. Cuestionario ... ... ... ...
7. Referencias bibliograficas ... ... ..

Pags.

453
456
458

461
477

483
489
503

11






El director quiere expresar por estas lineas, tanto en nombre propio como en re-
presentacion de todo el equipo investigador, su reconocimiento a la vez que agrade-
cimiento al Comité Conjunta Hispano-Norteamericano, al Centro de Investigaciones
Socioldgicas y a la Fundacién F.1.E.S. de la Confederacién Espafiola de Cajas de Abo-
rro por las subvenciones que en distintos momentos desde 1978 nos han concedido
v ban becho posible parte de la investigacién de campo, andlisis y redaccién del mate-
rial etnogrifico recogido. La Caja de Aborros de la Inmaculada de Zaragoza subven-
ciond parcialmente un afio de investigacion en Aragon. Sin esta cooperacién econbmi-
ca, que agradecemos, no bubiera sido posible iniciar con este volumen un conjunto
de publicaciones antropolégicas sobre Aragén y Catalufia.

C. Lis6N TorosaNA

13






PROLOGO

Pocos interrogantes dramatizan tan certeramente la profundidad de las cosas hu-
manas como las siguientes interpelaciones, eternamente repetidas: ¢quién soy yo?,
cqué soy yo?, ;cémo soy yo? La identidad personal-colectiva, el movimiento reflexi-
vo del Otro dal yo, ha sido objeto de consideracién por filésofos con premisas, enfoques
y métodos tan diferentes como los de Vico, Saint-Simon, Fichte, Santayana; analizado
por mentes tan poderosas como las de Hegel y Comte, y en momentos bimilenaria-
mente aparte, puesto que la reflexion va desde Platén a 1. Berlin y S. Hampshire.
Pero ésta es una dimension solamente de un campo mucho miés rico y plurivalente en
niveles, en semdntica, en accion y contenido.

Los esfuerzos autobiogrificos por singularizarse y conocerse (San Agustin, Rous-
seau, Teresa de Avila, Ignacio de Loyola, Wordsworth, Stendhal, De Quincey, Cha-
teaubriand, S. de Beauvoir, M. Leiris, entre otros), por apoderarse de ese yo, rebelde
siempre a definicion e inmovilizacion, ban revelado, primero, la universal pulsién y
necesidad de ver claro, de ordenarse para conocerse y saberse, v, segundo, que en las
formas de constitucién y expresion de ese yo, aun en las mds intimas, aparecen irre-
mediablemente los otros, el contexto, la época con su estilo y mitos, con tanta o ma-
yor viveza que el yo singular, relegado casi siempre a la penumbra de un segundo
plano.

Con ser muy importante y significativo, lo anterior no es todo. En cruciales mo-
mentos de aceleracion bistérica ban surgido escritores-testigo o bistoriadores de ideas
y movimientos (Vagad en la Zaragoza de finales del siglo XV, Herder, Burque, Mi-
chelet, Lessing, Arndt, Korner, Jabn, Danilevsky, Hess, etc.) que concienzudamente
—9 con cierta pasién— se ban dedicado a investigar la personalidad e identidad de
pueblos, su singularidad y especificidad en contraste con los vecinos. Pensaban, con
acierto, que el yo individual era, en conjunto y en su aspecto mis importante, con-
gruente y consecuencia del yo colectivo y que éste se nutria de las raices geogrificas
locales y se expresaba en la tradicion, en la lengua vernicula y las costumbres, en las
producciones artisticas y en la memoria colectiva.

Desde la segunda mitad del siglo pasado, el nacionalismo, es decir, el sentido de
la diferencia y la conciencia de pertenecer a un grupo, ha ido en aumento. Politicos,
poetas, dramaturgos, escritores, fil6sofos y periodistas locales ban argumentado profu-
samente y ban contribuido a despertar la emotividad y lealtad sectorial de las masas
y a activar un dinamismo interno a través de programas e ideas para la accion. Socié-
logos y antropdlogos (Durkbeim, M. Weber, Barth, Dashevsky, Despres, Geertz,
De Vos, Fallers, Glazer, Moyniban, Le Vine, Stein, Hill, etc. —Marx ni se dio cuen-
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ta—) ban becho también tercio y, juntamente con los anteriores, ban contribuido a
la cristalizacion de conceptos y categorias beuristico-analiticas tales como Volkgeist,
campanilismo, Gemeinschaft, communauté de conscience, ethnicity, la terre et les
morts, lebenswelt, représentations collectives, ethnocentrism y otras para la investiga-
cion de este fendmeno socioestructural que, como la religion, se presenta, aunque nun-
ca aislado o sin contexto, si como factor o fuerza cultural independiente. El naciona-
lismo o regionalismo en su sentido de continuidad geogrifica, como actitud mental y
concienciacién bistorico-valorativa, es quizd la energia cultural mds poderosa que hay
hoy en el mundo. Sus efectos a escala mundial los conocemos todos. :

Que el yo sea fuente de accién significativa es algo obvio para el antropdlogo;
que pertenecer a un grupo identificable sea una necesidad bumana elemental lo saben
también los alumnos que se inician en nuestra disciplina, que ciertas formas de vida
social son necesarias y universales, es de patrimonio comin. Pero lo que prueba An-
drés Barrera en esta investigacién, con una muy rica y compleja etnografia catalana,
es que el principio de identidad cultural no es algo obvio, que existe en una porcién
de la geografia catalana una gran variedad de criterios para discriminar tipos colecti-
vos de identidad simplemente teniendo en cuenta las polivalentes formas de conviven-
cia, cooperacion, lealtad, pensamiento y antagonismo. Pégina a pigina y linea a linea,
nos muestra el autor cdmo en este ingeniosa y dificil juego de la identidad plural
pricticamente todo es susceptible de manipulacin estratégica: un laberintico rio, un
espacio microecolégico, unos rasgos fonéticos apenas perceptibles para el extrafio, gus-
tos y pricticas culinarias insipidas, ciertas divergencias valorativas, signos, semante-
mas, el pasado fabricado arbitrariamente, estereotipos, prejuicios, ceremonias y simbo-
los sirven de plataforma reivindicativa para izar bandera discriminadora, proclamar
diferencias, establecer fronteras y desdoblar grupos y subgrupos.

Leyendo con pausa este pionero volumen, uno tiene la sensacion de observar no
s6lo a los catalanes en su contexto —algo que ya es un excelente logro—, sino al
autor en su actividad investigadora; le sorprendemos manoseando con gusto y finura
el pequefio detalle etnogrifico —grande en su riqueza de significado—, le observa-
mos colaborando creativamente con el informante y le seguimos en el dificil camino
que anda desde la empiria al andlisis critico, de éste a la comparacion atrevida y de
abi a la imaginativa interpretacion. Barrera demuestra una capacidad nada ordinaria
para entrar en la mente del Otro y una maestria de virtuoso para la organizacion de
hechos etnogrificos en torno a un eje central: la identidad cultural. Pero donde la
monografia alcanza sus mejores momentos, sus crestas antropoldgicas es, sin duda,
en la sutil amalgama y policromo tapiz que con los diferentes niveles identificadores
teje bebra a hebra, sirviéndose de la alusién y de la connotacion, interpelando al
folklore, o realzando la expresividad del ritual y del simbolo.

Esta monografia, cuya lectura sosegada recomiendo, tipifica las virtudes y fuerza
del trabajo de campo antropoligico. El lector no especializado encontrard en ella un
agradable vebiculo que le conducird sin esfuerzo al conocimiento de la Antropologia
social en su contexto hispano, a la complejidad de la vida contemporinea. No dudo,
por otra parte, de que servird de referencia obligatoria y de modelo a todos aquellos
que se inicien en esta tan fascinante investigacion sobre las Espafias de nuestra desco-
nocida Espafia. Dejo al autor con el lector, esperando que al cerrarla quede éste con-
vencido de baber leido una excelente monografia.

C. Lis6N ToLosANA
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PREFACIO

Desde el principio quisiera advertir a aquellos lectores que buscan respuestas con-
cluyentes, definitivas, o con la pretensién de serlo, a los interrogantes histdrico-
politicos que plantea la cuestién catalana, que no las encontrardn en este libro. Ni
tan siquiera me he propuesto ir por ese camino corto ni largo trayecto. Este tra-
bajo es un empefio bdsicamente descriptivo e interpretativo, un humilde ejercicio her-
menéutico donde pruebas empiricas y argumento analitico estdn intimamente entrela-
zados. Cierto, el libro es huérfano de brillantes especulaciones tedricas y de novedo-
sas aportaciones al corpus cientifico de la disciplina. He hecho un andlisis formal,
quizd estructural, en torno al tema de las identidades grupales, sobre c6mo éstas se
construyen y expresan, Para ello he echado mano, de manera quizd poco ortodoxa,
de conceptos y esquemas tedricos ajenos, eclécticos (1). Aunque sea por defecto, tal
vez en esta ocasién el lector agradecerd verse libre de abstrusos discursos teorizantes,
tantas veces meros y vacios ejercicios retdricos.

Sea lo que fuere, y como ya he dicho arriba, intento hacer una aportacién
a la comprensién aquilatada del complejo y un tanto escurridizo fenémeno de las
identidades grupales, a través del anélisis del caso cataldn. En la perspectiva tedrica
que he escogido para abordar el tema no se plantea la meta de descubrir cudles
puedan ser las esencias, el contenido inalterable al paso de los tiempos, de la identi-
dad de un determinado grupo étmico (2), comunidad local o regional. El objetivo es
mas modesto; trato de entender y explicar de manera coherente cudles son las estra-
tegias seguidas por los individuos y los grupos en cada concreta circunstancia para
definir, dinamizar v dar sentido a su particular sentir colectivo; cuéles son los meca-
nismos sociosimbélicos manipulados en cada uno de los 4mbitos socioterritoriales de
interaccién para construir y afianzar las fronteras simbélicas que de manera mis o
menos discreta separan al #osotros del vosotros o ellos. Y, por lo tanto, me interesa
analizar cémo se traspasan y trascienden esos limites para la definicién de identidades
mids inclusivas o, alternativamente, cémo se reafirman sentimientos de grupo menos

(1) Bdsicamente he tenido en cuenta los presupuestos tedricos desarrollados por F. BARTH
(1969), E. E. Evans PrITcHARD (1940), E. LEAcH (1964, 1976), V. TurNEr (1967), C. GEERTZ
(1973)... iy qué sé yo cudles otros cldsicos o contempordneos de la antropologia, leidos no sé
cuindo! De manera mds inmediata han influido en mi los libros de C. Lis6N, y en concreto
(1979) y (1983).

(2) He puesto en cursiva esta palabra porque cada vez tengo mds dudas sobre la utilidad
de un concepto de tan lato significado, que puede abarcar multitud de fenémenos socioldgicos,
y por lo tanto ninguno de manera precisa: Se ha abusado hasta la saciedad de este concepto
en la literatura sociolégica y antropoldgica, sobre todo la norteamericana.
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inclusivos en el opuesto proceso de segmentacién de unidades de rango supetior en
la escala socioterritorial.

De manera que no ha de esperar el lector encontrar respuestas brillantes a inte-
rrogantes del estilo ¢qué es Catalunya?, o ¢hacia dénde se encaminan los catalanes?
En las ciencias sociales no existen, aunque algunos lo crean asi, potencialidades divi-
natorias o telecldgicas. Si acaso, este trabajo propotcionard alguna petspectiva original
de interpretacién que mejorard la comprensién de un fenémeno complejo, inasible al
primer intento, en continuo movimiento como las aguas del océano. La analogia es
estimulante; desde otro dngulo podria decirse que el hecho de las identidades grupa-
les es, como el océano, en el fondo simple, cristalino, y a la vez arcano y opaco,
pues toma formas caprichosas e imprevisibles, aunque quizd movido por permanen-

tes, profundos impulsos histéricos y socioldgicos.

Paso a otra cuestion. Como he advertido lineas atrés, ésta es una monografla bi-
sicamente descriptiva. He dado primordial importancia a la presentacién directa de
la etnografia; asi es que los lectores podrén sacar sus propias conclusiones, mds alld
o incluso en disputa con las interpretaciones brindadas por el autor. Es una obra
abierta. Sin embargo, he intentado que no sea una descripcién llana y prosaica, sino
analitica, por la propia seleccién cuidadosa de la etnografia presentada y por los sis-
temdticos ensayos hermenéuticos que siguen a continuacién,

Otrosi. La intercalacién sistemdtica de citas literales (traduccién de las transcrip-
ciones fieles de entrevistas hechas en cataldn, la mayor parte de las veces) en el desa-
rrollo del argumento no es ninguna argucia para ganar tiempo o pretensién de escu-
darme en las opiniones de mis informantes, evidentemente no. Las citas han sido
conscientemente seleccionadas, y colocadas en cada lugar con toda la intencionalidad.
De manera que debido a esa manipulacién lo que en ellas se dice deja de ser respon-
sabilidad del informante individual, para pasar a ser completamente del autor. No
obstante, el objetivo asi perseguido es llegar a ser lo m4s fiel que sea posible, en la
forma y en el contenido, a los presupuestos 16gico-mentales de los que parten nues-
tros protagonistas (aproximacién emic). Es por eso que, al final, uno de los méritos
o deméritos principales del libro ha de buscarse ahi precisamente, en si realmen-
te se ha logrado o no reflejar de manera aceptable los contenidos y perfiles de una
parte de la cosmovisién de los habitantes de ciertas comarcas catalanas, su entorno
valorativo-cultural. Claro que es también importante una labor que corresponde

plenamente al autor, aquella desde la que se aborda una tarea de sistemética herme-
néutica de la etnografia (perspectiva etic).

En cuanto a la recogida de datos y etnografia, en la bisqueda de consistente evi-
dencia empirica, he hecho uso tanto de los métodos y técnicas propiamente antropo-
légicas: observacién participante, conversaciones abiertas grabadas, historias de vida,
etcétera; como de aquellas mds sociolégicas: cuestionarios cerrados aplicados a una
muestra representativa de la poblacién y andlisis estadisticos. Libremente he aplicado
en cada momento las técnicas y metodologia que he creido mds adecuadas y fecundas
para abordar el andlisis del problema que tenia entre manos,

Ojald este libro sea seguido por mil estudios mas sobre el tema apasionante,
iy a veces enervante por su complejidad y etereidad!, de las identidades grupales en

el mosaico espafiol. Espero que las pdginas que siguen aporten alguna luz para el
mejor entendimiento de la realidad catalana, y por lo tanto humana.

«Todo en el mundo es extrafio y maravilloso para
unas pupilas bien abiertas» (J. Ortega y Gasset).
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MAPA 1

Division comarcal-regional decretada por la Generalitat de Catalunya en 1936 (*)

COMARCAS DE CATALUNA

REGIO II REGIO VII 15. Vallés Oriental.
1. Alt Emporda. 9. Bergueda. 16. Valles Occidental.
2. Baix Emporda. 10. Bages 17. Baix Llobregat.
3. glronés. 11' Sol. "

4. arrotxa. . oolsones.
5. La Selva. 12. Anoia. REGIO IX
18. Vall d’Aran.

REGIO VI
6. Osona REGIO I B 2 Pallars Sobira.
7. Ripolies. 13. Barcelones. 20. Alt Urgell.

8. Cerdanya. 14. Maresme. 21. Pallars Jussa.

(*) La identificacién de comarcas y regiones puede hacerse consultando la lista nominal
presentada a continuacidn.
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REGIO VIII REGIO 111 REGIC IV REGIO V

22. La Noguera. 27. Alt Camp. 32. Conca de Barbera. 36. Baix Ebre.
23. Segarra. 28. Alt Penedés. 33. Baix Camp. 37. Terra Alta.
24. Urgell. 29. Garraf. 34. Priorat. 38. Montsia.
25. Segria. 30. Baix Penedés. 35. Ribera d’Ebre.

26. Garrigues. 31. Tarragones.

Divisién comarcal-regional establecida por la Ponéncia de la Divisié Territorial el
afio 1933. Decretada por la Generalitat de Catalunya el 27 de agosto de 1936.

Todas las referencias a comarcas, regiones, limites comarcales-regionales, etc., de

Catalufia que se hacen a lo largo del libro tienen como punto de referencia esta divi-
sién comarcal-regional.

MAPA 2

________ Limite aproximado de la “Catalunya Vella” historica.

-~ $~] Comarcas y comunidades donde se ha llevado a cabo
ZZ

el trabajo de campo intensivo.
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Ejemplo:

CITAS ETNOGRAFICAS (CLAVE)

(pueblo, comarca, edad, sexo, profesién)

{ Gurb, Osona, 28, Mg, P )

Sexo - estado civil:

Profesion:

Vs = Varén soltero
Vc = Varén casado
Ms = Mujer soltera
Mc = Mujer casada

A = Campesino (masover, pequefio propietario)

B = Campesino (gran propietario, propietario medio)

C = Jornalero (mo0sso, jornalero, empleado agricola, etc.)

D = Trabajador manual sin cualificar

E = Trabajador manual cualificado

F = Cuadro o ejecutivo empresa

G = Trabajador de cuello blanco (administrativo, contable, etc.)

H = Empleado de comercio en general o similar

I = Comerciante auténomo o pequefio industrial

J = Funcionatio del Estado o Comunidad Auténoma

K = Profesionales medios (maestro, profesor, enfermero, etc.)

L = Profesionales (abogado, médico, sacerdote, profesor universitario)
M = Industrial medio-grande

N = Estudiante

O = Ama de casa sin profesién concreta

o O T o 13 S P
Q =No sabe, no contesta
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1.0.
1.1.
1.2
1.3.
14.
1.5.

1.6.

CAPITULO PRIMERO

LA CASA EN LA «CATALUNYA VELLA» ORIENTAL

Nota introductoria,

Sobre estratificacién socioecolégica en la «Catalunya Vella» oriental.
La masfa: ideal de autosuficiencia.

La casa: identidad y religacién. Fiestas casales.

La «pubilla» y el «nom» de la casa.

Estrategias de la casa frente a la gran comunidad. Trayectoria de los «fa-
dristerns».

La institucién de «hereu», elemento de identificacién étnica.






1.0. NOTA INTRODUCTORIA

Las instituciones casales-familiares y de heredamiento que se describen y anali-
zan desde una perspectiva socioantropolégica en este capitulo tienen, evidentemen-
te, un determinado origen y desarrollo histérico y se extienden por una especifica
drea geogrifica. Es obvio que, tanto histdrica como espacialmente, los contenidos
de las instituciones evolucionan y varian. Es por eso que he de hacer algunas consi-
deraciones generales antes de entrar en el tema.

En lo que se refiere al aspecto histdrico, los origenes y consolidacién de las ins-
tituciones citadas son imprecisos y de dificil determinacién. Habriamos de remon-
tarnos a los siglos X y X1 para encontrar los primeros precedentes documentales en
el derecho medieval autéctono (Els Usatges, Les Constitucions de Catalunya, etc.),
en lo que a la institucién de «hereu» universal se refiere. A partir de entonces fue
consoliddndose el tipo de estructura familiar troncal que hoy conocemos (1).

" Si nos interesase conocer cémo surgieron y se afianzaron estructuras socioecond-
micas tan caracteristicas como la masoveria, las relaciones sociocontractuales que vin-
culan a propietarios y «masovers», a las que a menudo me referiré a lo largo de este
trabajo, deberiamos llevar a cabo un completo 'y documentado estudio de historia
social. Como pobre sustituto, me atrevo a ofrecer la siguiente cronologia indicativa,
tomando como principal referencia los libros de R. d’Abadal (1965, 1968):

— A#io 839. Consagracién de la Seu d’Urgell. Se inicia el repoblamiento de
las tierras reconquistadas a los musulmanes.

— Siglo X1V (1348). Grandes pestes asolan el campo y las ciudades catalanas.
Abandono de pueblos y masias, despoblamiento.

— Siglo XV (1486). Sentencia Arbitral de Guadalupe, por la que se libera a
los «pagesos de remenca» de las servidumbres feudales mds gravosas.

— Siglo XVI. Inmigracién francesa a Cataluia.

— Siglo XVII. Consolidacién de las casas y familias de propietarios (casas pai-
rales) con cierta tradicién.

— Siglo XVIII. Florecimiento y auge de la agricultura catalana, consolidacién
de la estructura social-agraria casas pairales/masoverias dependientes.

— Siglo XIX (dltimo cuarto). Se abre el proceso de decadencia de las grandes
casas pairales. Industrializacién catalana.

(1) Los interesados por el tema pueden consultar los libros de R. D’ABapaL (1965, 1968),
asi como un interesante ensayo escrito desde la perspectiva histérico-antropoldgica: 1. TERRADES,
«Els origens de la institucié d’hereu a Catalunya: vers una interpretacié contextual», revista
Quaderns de 'ILC.A., nim. 1, mayo 1980.
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— Siglo XX (segunda mitad). Se acentia la decadencia socioeconémica de las
casas pairales; paralelamente, entra en crisis profunda todo el sistema casal-
familiar tradicional, y la propia institucién del «hereu» universal.

El anilisis socioantropolégico que se hace en este capitulo sobre las instituciones
casales y de heredamiento del campesinado cataldn es de aplicacién plena para el am-
plio periodo histdrico que va desde los siglos xvir-xviir hasta la primera mitad de
éste. A partir de los afios cincuenta, el proceso de profunda crisis en el que han en-
trado las instituciones citadas se plasma fielmente en los datos estadisticos sobre la
evolucién en la concertacién de capitulos matrimoniales que ofrezco en mi tesis doc-
toral (2).

En cuanto a la delimitacién geografica, el mapa que aparece en las pdginas intro-
ductorias muestra las comarcas donde se ha recogido la etnografia que sirve de fun-
damento a este estudio. Ahora bien, con minimas variaciones locales-comarcales, lo
aquf descrito puede hacerse extensivo a todas las comarcas del 4rea denominada «Ca-
talunya Vella» delimitada en ese mismo mapa. Y en definitiva a las comarcas don-
de es predominante la masfa como modo de poblamiento rural. (Vide, mapa pégina
siguiente.) (3).

Por lo demis, y en lo que toca a las consideraciones estructural-culturales mds
generales del concepto «casa», el modelo de familia troncal e incluso el tipo de here-
damiento universal a favor del primogénito, lo descrito es vélido para todos los esta-

mentos de la sociedad catalana, y no sélo para su poblacién campesina; por lo menos
hasta el primer tercio de este siglo.

1.1. SOBRE ESTRATIFICACION SOCIOECOLOGICA
EN LA “CATALUNYA VELLA” ORIENTAL

Resultaria arriesgado, si no impracticable, hacer generalizaciones sobre la ecolo-
gia y el hébitat de una regién de enorme variedad interna cual es Catalufia. Puede
hacerse una diferenciacién bdsica entre las tierras himedas y boscosas de la «Ca-
talunya Vella» y las secas y 4ridas de la «Catalunya Nova», pero si nos detenemos
en la observacién particular de cada una de estas dos regiones observariamos im-
portantes contrastes internos, Poco tienen que ver las comarcas de alta montafia
(Pallars, Vall d’Aran, Cerdanya) con las del litoral (Maresme, Baix y Alt Em-
pordd) o las planas interiores de Vic y Bages, en lo que se refiere a la «Catalunya
Vella». Dentro de la «Catalunya Nova», las tierras de regadio de! Pli de Lleida-
Utgell, las 4ridas mesetas segarrencas, las comarcas del delta del Ebro, las viticolas
del Penedes, etc., contrastan notablemente entre si. Y con la geografia varia el hdbi-
tat, el tipo de cultivos y, eventualmente, la estructura sociocultural de las comuni-
dades locales. Es por esto que he de renunciar a hacer generalizaciones que resulta-
rian frégiles y superficiales.

Limitando la observacién a las comarcas de lo que en otro lugar he denominado
«Catalunya Vella» estricta u oriental, resultard més fdcil encontrar rasgos comunes.
Aparte de que podré hacerlo con mds conocimiento de causa, por encontrarse dentro

(2) Casa, berencia y familia en la Catalusia rural, Universidad Complutense ae Madrid,
julio de 1982.

(3) En la Regid V (Tortosa) es donde, al parecer, se dan variaciones més importantes en
la estructura familiar y en las normas de heredamiento aqui descritas, pero por no tener cono-
cimiento directo de la cuestién no voy a entrar en la consideracién de esas variantes.
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LA CASA EN LA «CATALUNYA VELLA» ORIENTAL

Area de la masia (indicativa)

- = =: Limite aproximado de la “Cafalunya Velia” histérica.
1' —==__ Limite maximo del area conocida por el investigador.

(Mapa de elaboracién propia.)

de esta 4rea etnografico-cultural las comarcas donde he llevado a cabo mi trabajo de
campo. La descripcidn analitica del espacio-ecologia de esa regién ha de comenzar por
una unidad bésica y elemental: 1a masfa. La masia, morada paradigmdtica del campe-
sino cataldn, es de hecho predominante en las comarcas de Osona, Bages, Solsonés,
Bergueda, Anoia, Ripolles, Garrotxa, Gironés, La Selva y partes importantes del Em-
porda. (Vide, mapa «Area de la masia».) En estas comarcas se observa la existencia
de una estructura muy similar del espacio rural, delineada por los siguientes 4mbitos
de especializacién ecolégica y socioeconémica:
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d) La ciudad-centro comarcal.
) «El poble»: la «vila» independiente o centro subcomartcal.
b) La parroquia-el «poble»-el municipio rural. El «veinat» o «barri».

a) - La casa-masia. Conjunto casa pairal-masoverias dependientes.

La masia es el primer peldafio en esta organizacién jerdrquica del espacio. La
masfa es morada par-excellence del campesino en las comarcas interiores de la «Ca-
talunya Vella» oriental, donde viven y trabajan los «pagesos» que lo son con exclu-
sién de cualquier otro oficio complementario. La masfa conforma un modelo de
explotacién agraria que tiende a potenciar la autosuficiencia de la unidad familiar:
tierras de cultivo, bosque, prados, huertos, establos y cuadras se agrupan en el en-
torno préximo de la vivienda familiar. Ahora bien, no todas las masias (o «cases
de pages», usando el término mds popular) son iguales; por poco que profundizise-
mos en el andlisis socioldgico comprobarfamos que existe una jerarquia entre ellas.
En unas viven las familias de los «pagesos-masovers» y en otras las de los propie-
tarios, quienes controlan la propiedad de la tierra que los primeros trabajan en ré-
gimen de aparceria. Una simple excursién por estas comarcas nos haria caer en la
cuenta de que entre las innumerables masfas que dibujan el horizonte y pueblan abi-
garradamente el paisaje destacan regularmente grandes «cases pairals» que altanera-
mente parecen dominar a las de su entorno.

A las grandes casas pairales estan vinculadas habitualmente tres, cuatro o cinco
pequefias casas de masoveros, quienes trabajan tierras del patrimonio «pairal» a
cambio del pago al amo de una parte proporcional de los frutos recogldos Las fa-
milias masoveras mantienen asi una relacién profundamente asimétrica, de estrecha

dependencia, respecto a los propietarios. La jerarquia observada en el espac1o estéti-
ca, no hace sino reflejar la existente a nivel sociolégico:

— Casa pairal. Familias de propietarios-rentistas (casa de «senyotrs»).
— Pequesia masia. Familias de masoveros-aparceros (masia campesina).

El conjunto casa pairal/masoverias dependientes forma una unidad funcional a
un nivel superior, y es nudo gordiano de una estructura sélidamente trenzada, dis-
tribuida regular y sistemdticamente por la geografia de estas comarcas. Entre el es-
trato de grandes terratenientes y el de aparcerosjornaleros sin tierra encontramos
aqui una caracteristica clase media rural de propietarios, que hasta hace tan sélo
dos o tres décadas se mantenia, con mejor o peor suerte, de las rentas devengadas
por sus masoverias, Caracteristica clase propietaria, regularmente repartida por el
territorio, que se convierte en efectivo catalizador de los conflictos y tensiones que
puedan aflorar desde la base campesina. Conflictos que resultan atenuados también
debido a especificos contenidos juridicos y socioldgicos del contrato de aparceria, y
por el hecho de que los «propietaris» son, por lo general, gestores directos y cotidia-
nos de su patrimonio, y no absentistas.

Un ntimero variable de casas, de acuerdo a determinaciones ecolégicas, forman
el «veinat» o «barri» rural (lugar, aldea). El «veinat» es el 4mbito socioecolégico
donde se hace mds inmediatamente efectiva la solidaridad y cooperacién intercasa-
les. Un conjunto de casas pairales (de tres a ocho, por ejemplo), con sus masoverias
dependientes y algunas otras pequefias o medias explotaciones independientes de las
primeras (pequefios propietarios, masoveros de propietarios que no residen en el mu-
nicipio, etc.), conforman una tipica parroquia rural, La parroquia en las comarcas de
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poblacién diseminada es en realidad, administrativa y sociosimbélicamente, las casas
masias que la forman, dispersas en torno al campanar. Muchas de las parroquias
rurales no tienen un micleo més compacto que el formado por la iglesia y tres o
cuatro masias apifiadas en torno a la misma.

En los casos en los que se ha llegado a formar un nicleo de mayor importancia
tenemos lo que se denomina «el poble», en su acepcién mds denotativa. Entonces en
el contraste «poblet» :: «cases de pagés» afloran nuevos matices semdnticos y sociolé-
gicos, En las masias viven los propietarios, los campesinos ricos («masovers grossos»)
y algiin pequefio propietario; mientras que en «el poble» tienen su morada los «me-
nestrals», los «campers» (también denominados «vesaners», «parcers», «manerons»,
etcétera), los «mossos» y jornaleros, los pequefios propietarios que han de comple-
mentar sus ingresos con el trabajo de tierras en aparceria. Si «el poble» es de
dimensiones considerables, alli estardn establecidos también el panadetro, el carpinte-
ro, el herrero, etc.; gentes «de oficio» que encuentran trabajo regular en las masias
del término. «El poble» es para algunos «fadristerns» (segundones de casas modes-
tas) primer 4mbito en el que establecerse antes de emigrar a la capital comarcal o al-
guna otra ciudad vecina, o quizd encuentren aqui su acomodo definitivo como jorna-
leros o aparceros.

La poblacién de los pequefios «poblets» es en buena medida marginal, flotante;
cumple una funcién suplementaria respecto a las masias de los alrededores. Histd-
ricamente, estos nicleos de poblacién se han formado a partir de los individuos «li-
berados» de las masias vecinas por la institucién de heredamiento-sucesién. En las
comarcas del litoral y la plana (v. gr. Emporda, Plana de Vic), donde se explota el
terreno mds intensivamente, encontramos numerosos «poblets», agrupaciones de ma-
sfas que reciben también el nombre de «veinats» o «barris». Asi como mayor nime-
ro de «pobles» que cumplen funciones mds especializadas, no tan dependientes de
las masias campesinas del entorno,

Los limites municipales no necesariamente respetan los parroquiales. Un munici-
pio rural en el 4rea de la masia estd habitualmente formado por casas de tres, cuatro
o cinco parroquias diferentes, la mds rica de las cuales forma el ndcleo pivotal del
mismo y le presta su nombre. Las otras parroquias pueden estar integtamente in-
cluidas en el municipio o bien repartirdn sus casas por municipios diferentes. Tome-
mos como ejemplo Gurb de la Plana, municipio compuesto por casas de cuatro pa-
rroquias diferentes: Sant Andreu de Gurb, Granollers de la Plana, Sant Cristéfol de
Vespella y Sant Julid Sassorba. La primera, la mds grande y poblada, est4 incluida
en su totalidad en el municipio; las otras tres reparten algunas de sus casas por mu-
nicipios vecinos. Gurb es un ejemplo significativo de pueblo-municipio sin nicleo
urbano, con una poblacién ciento por ciento dispetsa por las masias que pueblan el
término (4). La poblacién que libera el sistema de heredamiento-sucesién encuentra
acomodo en las ciudades y villas cercanas; el término permanece ocupado por las
casas pairales, masoverias dependientes y masias de pequefios propietarios.

El siguiente nivel de especializacién socioecolégica lo forman las «vilas» indepen-
dientes, donde encontraremos una poblacién «de oficio» bien asentada e indepen-
diente de la estructura «pagesa». Aqui se han desarrollado la pequefia industria, el
comercio y los oficios especializados. Los términos municipales de las villas son habi-
tualmente de supetficie muy reducida, sin duda por razones histéricas; se trata, por

(4) Dentro del término municipal se¢ han construido, como claros afiadidos ajenos al «po-
ble», una colonia que albetga a los trabajadores de una fébrica textil, al lado del Ter, y
una urbanizacién que es poligono de expansion de la ciudad de Vic. La vida cotidiana
en estos dos nicleos «urbanos» se desarrolla bastante al margen de la de los vecinos campesinos.
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ejemplo, de localidades que consiguieron una temprana liberacion del directo do-
minio feudal. Las villas son hoy, en esta regién, centros de mercado de atraccién e
influencia subcomarcal.

De la villa vamos a la ciudad media, que es habitualmente cabecera comarcal;
ciudad-mercado que integra socioeconémicamente y también ritual-simbélicamente a
la poblacién dispersa de las masias y los pequefios pueblos de la comarca. En las ca-
pitales comarcales se concentra el cometcio, los servicios profesionales, la pequefia-
mediana industria. También podemos encontrarnos aqui con una poblacién campe-
sina asentada en masias dentro del término municipal, o bien «veinats» y «barris»
periféricos habitados por hortelanos, pequefios aparceros, jornaleros, etc.

Mis adelante, en el capitulo segundo, llevaré a cabo un anilisis en profundidad
de los diversos niveles de especializacién ecolégica y territorial, como creadores y

sustentadores de identidades y rehgaclones asi como de la interaccién arménica o
conflictiva entre ellos.

* *® %

Si limitamos nuestro andlisis a la poblacién campesina, como ya hice notar con
anterioridad hay un rasgo bdsico que caractetiza su estructura social: la propiedad o
no propiedad de la tierra que trabajan las diversas familias. La aplicacién de este
criterio descubre la existencia de una amplia base de familias de masoveros frente a
la élite de propietarios. En relacién a la dicotomia bésica propietarios/masoveros, las
familias de pequefios-medios propietarios forman una minoria cualitativa y/o cuan-
titativamente de poca relevancia, bien sea debido a su menguado niimero o, en todo
caso, teniendo en cuenta la proporcién de tierra que controlan, Por lo demads, ocurre
que los pequefios propietarios en numerosas ocasiones han de trabajar tierras en apar-
cerfa para complementar sus ingresos (5).

Para mejor ilustrar el argumento arriba expuesto voy a profundizar en el ejem-
plo de Gurb de la Plana, aunque, como cualquier otro posible, tenga caracteristicas
especificas que no pueden hacerse extensibles a todos los pueblos-municipios. Los
datos del apéndice 5, parte de los cuales paso ahora a comentar, son fruto de un es-
tudio hecho personalmente,

La tabla 3 muestra que el 18 por 100 de las casas-familias de Gurb tienen en
propiedad las tierras que trabajan, y entre ellas, 13 (5,5 por 100) forman la élite de
grandes propietarios (casas «pairals»). Familias de propietarios medios hay seis (2,5
por 100), y de pequefios propietarios, 24 (10 por 100); el resto, 193 (82 por 100),
son familias masoveras. Datos que se refieren al perfodo 1900-1930. De 1930 a 1979
observamos que se ha producido un neto estrechamiento de la base de la pirdmide
y, paralelamente, un engrosamiento de los escalones intermedios. En este periodo se
han cerrado 63 explotaciones familiares y se han abierto cuatro nuevas, lo que su-
pone un 26 por 100 de familias que han cambiado el oficio de campesmos por un
empleo en el sector secundario o terciario (tabla 4).

(5) Esto varia de unas comarcas a otras; asi, en las comarcas de la Cerdanya, La Selva,
Bergueda y Solsonés, los propietarios parecen controlar mayor cantidad de superficie (lo
cual no aclara mucho respecto al nimero de familias que son de pequeiios propietarios).
Pero los datos del Censo Agrario espafiol petmiten extraer pocas conclusiones firmes por su
nula sofisticacién y abundantes contradicciones vy lagunas internas. Mi impresién personal es
que en las comarcas del litoral y de alta montafia es mayor la proporc1on de pequefios propie-
tarios. Ademds, respecto a las ultlmas, debe tenerse en cuenta la existencia de terrenos-pastos
comunales, lo cual cambia sustancialmente las condiciones de vida de los posibles aparceros-

arrendatarios o pequefios propietarios, en lo que se refiere a su dependencia del propietario-
arrefidador.
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Un ndmero importante de familias, 41, han accedido a la pequefia-mediana pro-
piedad; fundamentalmente a través del extraordinario desarrollo de las explotaciones
ganaderas bobinas y porcinas, rasgo caracteristico de este municipio y de toda la co-
marca. Las familias de masoveros han visto reducido su ndmero a 93 (52,2 por 100)
en 1979, y las de pequefios-medios propietarios son ahora, en total, 71 (40,2 por
100). En cambio, permanece el mismo nimero de grandes propietarios (una de las
familias ha cambiado su residencia fuera del municipio, pero otra de «nuevos ricos»
ocupa su lugar), por lo que ahora representan un potcentaje relativo mds alto (de ser
el 5,5 por 100 han pasado al 7,3 por 100),

Los trece grandes propietarios siguen formando la élite local, no obstante con su
poder e influencia muy recortados y su status social y econémico menguado. Para el
gran propietario se ha disipado en esta dltima generacién (gen. «C») la posibilidad
de vivir, mds 0 menos cdmodamente, de las rentas de sus masoverias; en todo caso,
habrd de buscarse otro oficio 0 medio de vida para complementar los menguados
ingresos de rentista. O bien, como es el caso de muchos de aquellos propietarios que
permanecieron en la casa pairal llevando directamente la gestién del patrimonio,
han tomado en sus manos el cultivo de las tierras recuperadas de los masoveros.
Y es de justicia decir que son mayoria los que han sabido acomodarse, sin perder la
compostura, a las nuevas circunstancias; pasando de «pagesos-propietaris» a ser «pa-
gesos-pagesos» que han de trabajar la tierra y cuidar del ganado con sus propias
manos. El antiguo propietario se ha transformado en campesino a secas, si bien ins-
talado en condiciones muy favorables en comparacién a aquellos campesinos con es-
casa 0 ninguna propiedad en tierras.

Paralelamente, el «masover» que no ha desertado de su modo de vida campesino
por un puesto de trabajo en la industria o los servicios ha superado, en gran parte,
su antigua dependencia del propietario.

a) Organizando en la masia, aunque sea en condiciones precarias por falta de
instalaciones adecuadas, explotaciones ganaderas intensivas que escapan al
control fiscal del propietario. El «masover» aprovecha en su favor el vacio
contractual que las nuevas circunstancias legales y econémicas han creado.

b) Combinando los miembros del grupo doméstico el trabajo de la tierra con
algin otro en la cercana ciudad. La dependencia material y personal del «ma-
sover» respecto a su otrora omnipotente amo disminuye cuando aquél tiene
acceso fdcil a un medio de ganarse la vida fuera de la masia.

La igualacién relativa del nivel de vida, los profundos cambios ocutridos en el
contexto social, han tenido como efecto un notable acortamiento de la distancia so-

cial que en otros tiempos separaba a la élite de los «propietaris» de la masa de
«pagesos/masovers»,

Voy a comentar algunos datos estadisticos adicionales que ilustran la cuestién
crucial del control de la propiedad de la tierra. Segin datos de elaboracién propia
(los proporcionados por los censos agrarios de 1962 y 1972 son contradictorios y
poco fiables, sobre todo los del primero), obtenidos a partir de los catastros de 1845
y 1957, complementados con informacién oral directa de informantes locales, en Gurb
se ha pasado de un 74,4 por 100 de la tierra trabajada en régimen de aparceria-
arrendamiento en 1845 (potcentaje sobre superficie cultivable) a un 64,2 por 100
en 1979. El censo agrario da porcentajes de 40,8 por 100 para 1962 y 66,7 por 100
para 1972 (sobre superficie total), pero ¢cémo puede explicarse este cambio tan ra-
dical en tan sélo diez afios?; mds adn cuando es evidente que el proceso va en sen-
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tido inverso, es decir, aumenta la proporcién de tierra trabajada directamente por
sus propietarios.

Los datos de elaboracién propia arriba citados muestran que el cambio en rela-
cién al régimen de tenencia de la tierra no ha sido tan importante como pudiera
pensarse al observar en la tabla 3, apéndice 5, el hecho escueto de que 41 familias
han accedido a la propiedad de tierras de 1930 a 1979. En realidad ocurre que la
tierra adquirida por antiguos masoveros es muy escasa. En la mayor parte de los ca-
sos, la suficiente para poder construir una casa y una granja propias. Ahora bien, eso

es muy importante para estas familias, porque alivia en gran manera la dependencia
del amo de tietras y casa.

De mis interés socioantropoldgico son, quizé, los datos que comento a continua-
cién, también de elaboracién propia, a partir de informacién proporcionada por los
vecinos de Gurb. Las 236 casas-masias' campesinas censadas para el periodo 1900-
1930, sin tener en cuenta el volumen de tierras adscrito a cada una de ellas, variable
segtin los casos y a través de los afios, en 1979 estdn en manos de los siguientes tipos
de propietarios: un total de 84 (35,3 por 100) son propiedad de la misma familia
que vive en ellas; 27 (11,5 por 100) pertenecen a los amos de una casa pairal resi-
dentes en el municipio; 35 (15,0 por 100) son propiedad de los amos de una casa
pairal del municipio, pero residentes habitualmente fuera del mismo, en Vic o en
Barcelona (aunque algunos permanezcan censados en Gurb); 22 (9,0 por 100) son
propiedad de algtin profesional liberal no residente en el municipio; 37 (15,5 por
100), de un comerciante-industrial (profesionales liberales y comerciantes que en
muchos casos han heredado esas tierras); 16 (7,0 por 100) son propiedad de otro
«pages/propietari» residente en la comarca o comarcas vecinas. En 15 casos (6,5
por 100) no me consta quién es su propietario actual. (Vide, tabla 12, apéndice 5.)

De 1930 a 1979 se han cerrado 63 explotaciones familiares en Gurb, pero ni un
palmo de tierra ha dejado de cultivarse. Algunos propietarios llevan ahora directa-
mente la tierra de dos o tres de sus antiguas masoverias, hay masoveros que trabajan
en aparceria o arrendamiento la tierra de dos o tres antiguas explotaciones familia-
res, y algin pequefio propietario, ademds de la tierra que le pertenece, trabaja la
de otros propietarios.

La tabla 4, apéndice 5, propotciona informacién adicional sobre las casas-masfas
cerradas y las perspectivas de continuidad de aquellas que adn permanecen abiertas.
Los datos de esta tabla confirman cudl es el sentido del proceso de cambio que ha
afectado y afecta a las familias campesinas de la regién. Mayoritariamente, son fami-
lias masoveras las que abandonan la tierra por un empleo y un sueldo fijos y seguros
en la vecina ciudad. Los propietarios estin en mejores condiciones para seguir ga-
nandose la vida, mal que bien, con el trabajo de sus tierras (no tan bien en el caso
de los pequefios propietarios). De cara al futuro inmediato, puede preverse que con-
tinuardn cerrdndose algunas de las explotaciones menos rentables y estructuralmente
en desventaja para acomodarse a las nuevas circunstancias que afectan a la explota-
cién agraria. En un futuro préximo es previsible que se cierren 49 casas mds, que-

dando abiertas un total de 125, lo que viene a ser casi la mitad de las que habia
en 1900-1930.

Sopesando los datos de la tabla 4, puede concluirse que las explotaciones mds
saneadas y mejor aparejadas para acomodarse a las nuevas circunstancias, aparte las
de grandes propietarios, son las de los propietarios medios y masoveros «grossos».
Por observacién directa, no es dificil comprobar que son éstas las familias con capa-
cidad para acomodarse a las nuevas exigencias de la produccién agraria, con firme
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voluntad de modernizacién e interés por ser «pagesos» y vivir del trabajo de la tierra.
En estos dos estratos se encuentran los campesinos mds eficientes y présperos.

1.2. LA MASIA: IDEAL DE AUTOSUFICIENCIA

La masia es en Catalufia el paradigma ideal de la casa, entendiendo ésta en sen-
tido extenso como casa-vivienda, explotacién agraria y grupo doméstico. La meta
ideal de la casa-masia como institucién es disfrutar el mdximo de autonomia y auto-
suficiencia en relacién al mundo exterior. El esfuerzo de generaciones se suma en
un empefio sostenido por ensanchar esa autosuficiencia, que si bien nunca podri con-
vertirse en una realidad absoluta, no dejard de ser la meta ideal a la que se tiende en
el contexto cultural.

Sin embargo, lo que podriamos denominar utopia casal ha resultado rota en
pedazos. En lo que se refiere a la infraestructura econdmica, con la introduccién de
relaciones capitalistas de produccién plenas en la explotacién agraria, con la implan-
tacién en cada rincén del pafs de la filosofia del mdximo beneficio, y la maquiniza-
cién como tinica salida frente a la escasez de mano de obra barata. Asf se ha hecho
ineludible la estrategia de acentuacién del monocultivo, la industrializacién de las
explotaciones ganaderas, Todo esto ha llevado, en lo que toca a las bases materiales
de la explotacién tradicional, a un definitivo abandono de los postulados en los que
se apoya el empefio de la autosuficiencia.

En cuanto a las estructuras socioculturales, no es dificil evaluar los efectos devas.
tadores de la televisién, el coche, la electricidad, el teléfono, y el moderno con-
sumismo sobre la manera de vivir, de pensar, sobre el sistema de valotes en el que se
sustenta el microcosmos de la casa-masfa. Algunos de los elementos citados son de
introduccién reciente en buena parte de las masias de comarcas como el Solsonés, la
Garrotxa o el Ripolles, de montafia. Atin hoy, algunas de las parroquias mds aisladas
no disfrutan de estos bienes de la sociedad afluyente.

El microcosmos de la masia estd inmerso en un acelerado proceso de cambio, o
quizd habria de decirse en proceso de disolucién definitiva. Resulta dificil, por este
motivo, escribir sobre la situacién actual. Si se quiere dar una imagen de perfiles cla-
ros, hemos de retrotraernos en nuestro andlisis a unos afios atras, dos o tres décadas
al menos. Y eso voy a procurar hacer en este apartado, pues mi intencién es simple-
mente dibujar un esbozo de lo que desde la perspectiva socioantropolégica y simbé-
lica encarna la masia en relacién al sindrome casa, lo que aporta al afianzamiento y
arraigo de este ltimo concepto en el caso de Catalufia. )

Para aligerar el discurso voy a referitme en lo que sigue a la comarca del Solso-
nés, aunque el 4rea de la masia se extiende, con ciertas discontinuidades, a gran par-
te de la geografia catalana. He escogido esta comarca como ejemplo porque en ella -
la estructura socioecolégica casa-masia/parroquia-«poble»/municipio/«vila»-centro
subcomarcal /ciudad-centro comarcal, descrita en el anterior apartado, se ha conserva-
do notablemente inalterada, hasta el momento, frente al empuje de la industrializa-
cién-urbanizacién. Se trata de una comarca casi exclusivamente agricola-ganadera-
maderera. En realidad, uno de los hechos que ha atentado mds seriamente contra
la permanencia de la estructura descrita es la despoblacién radical de amplias zonas
de la comarca a lo largo de las tres Gltimas décadas.

Las pequefias masfas de aparceros sin tietra propia («masovers») forman la base
de la estructura social-agraria de la comarca. Sobre las casas de «masovers» estdn
las casas pairales, respecto a las.que las primeras mantienen una relacién profunda-
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mente asimétrica. Masoverias, casas pairales y casas de pequefios propietarios inde-
pendientes forman, en nimero variable, una parroquia rural. La unidad parroquial
suele ser en Catalufia de reducidas dimensiones. A modo indicativo, podemos pensar
en una superficie de 10-20 Km’ y un niimero aproximado de 25-90 casas-familias.
Esto es aplicable a las parroquias de comarcas interiores como el Solsonés.

Un municipio en la comarca del Solsonés suele estar formado por las casas de
tres a cinco parroquias. La parroquia que es nticleo principal del mismo habitual-
mente le presta su nombre. Citaré cuatro ejemplos, uno en cada punto cardinal de
la comarca: Olius, Naves, Pinell, Castellar de la Ribera, todos ellos nombres de
parroquias y municipios al mismo tiempo. Los municipios catalanes son por lo
general de reducidas dimensiones, mds ain si los comparamos con los de otras re-
giones hispanas. La superficie de los municipios del Solsonés varia de los 39 Km?
(Llobera) a los 146 Km? (Navés), dejando aparte la villa-municipio de Sant Lloreng
de Morunys (4,28 Km?) y la ciudad de Solsona (18,14 Km?). La media de superficies
municipales en esta comarca es de 69,4 Km?, una de las més altas en la regién de la
«Catalunya Vella» oriental. En cuanto a los habitantes, el limite inferior lo marca
el municipio de Guixers (169 h., 1981), y el superior el de Pinds (466 h., 1981),
dejando nuevamente de lado las ya citadas villa (889 h.) y ciudad (6.267 h.). Aqui
ha de llamarse la atencién sobre el hecho de la radical despoblacién sufrida por algu-
nos municipios de montafia durante las tres dltimas décadas.

En cada municipio suele existir uno, a veces dos, nticleos de poblacién agrupada,
formados por 10-15 casas. En el caso del Solsonés pueden citarse Llobera, Sant-
climents, Navés y Ogern. El resto de la poblacién se distribuye por el territorio de
cada una de las parroquias en masias aisladas. Como ya he indicado anteriormente,
en estos pequefios nucleos urbanos se concentran los oficios, las familias pres-
tadoras de servicios bdsicos a las masfas del entorno. All{ van a parar, provisional o
definitivamente, los «cabalers» o «fadristerns» de las casas modestas de propietarios
y masoveros, quienes no han encontrado adn una salida a la capital comarcal, a Man-
resa o al 4drea de Barcelona. Citaré como ilustracién de lo dicho los «renoms» da-
dos a las casas de uno de estos «pobles» (Santcliments, mun. de Pinell): Cal Farre
(el herrero), Cal Xic Fusté (el carpintero), Torre Moli del Vent (el molinero), Cal
Torne (el tornero), Cal Pastiss¢ (el panaderc), Cal Pastor, etc. Pricticamente todos
los oficios y servicios de interés para la masia campesina estdn o estaban aqui afin-
cados, tal como lo reflejan los nombres o apodos con los que popularmente se iden-
tifica a las diversas casas (*). ,

Las gentes de las masias y pequeiios «poblets» convergen el dia del mercado al
«poble» por excelencia, al «poble-gran», en este caso Solsona. La capital es auténtico
centro integrador de la comarca, el centro prestador de servicios de todo tipo: mate-
riales, econdmicos, profesionales, culturales, de ocic, religiosos. Asi, la comarca del
Solsonés atin hoy nos brinda una caracteristica fisonomia ecolégico-espacial, con sus
numerosas masias situadas en el centro de los mejores campos cultivables, rodeadas
del pequefio o gran bosque de pinos que separa a cada una de ellas de las vecinas,
distribuidas con regularidad por toda la superficie, en torno al «campanar». Y los di-
versos «campanates» parroquiales en torno a las torres de la catedral diocesana.

La mayor parte de los bosques, exceptuando tres municipios al norte de la co-
marca, son de propiedad privada; pertenecen a las diversas masias que los pue-
blan (6). Este hecho acentta significativamente, por una parte, el aislamiento, la di-

(*) Hago una transcripcién aproximadamente fonética de estos apodos o «renoms» de
casas, por ser fiel al habla nativa.

(6) Los municipios de Guixers, La Pedra i Coma y Odén poseen importantes bosques y
pastos comunales, en la montafia de Port del Comte. Es hecho- mds bien excepcional, que sola-
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ferenciacion, el extrafiamiento relativo de una masia respecto a la vecina; por otra
parte, aumenta las posibilidades de autonomia, al disponer de sus propios pastos
para el ganado, madera para construcciones y uso doméstico, etc., sin ningtn tipo de
limitaciones impuestas por los vecinos o la colectividad (y haciendo la salvedad de
que la mayor parte de las familias campesinas hacen uso de estos bosques no como
propietarios, sino como arrendadores). Son circunstancias que conviene resaltar, pues
confieren a la masia catalana una especificidad que creo no existe de manera tan sis-
temdtica en las otras regiones espafiolas.

La masfa fue concebida politico-histéricamente, y dotada progresivamente por las
generaciones que han pasado por ella, para disfrutar el miximo de autonomia, con
la autosuficiencia como ideal al que siempre se aspira. Ideal vivido y disfrutado, en
realidad, sobre todo por las familias «pairals», ya que las casas de «masovers» tienen
de antemano mermadisima su autonomia debido a la relacién de profunda asimetria y
dependencia que les une a la casa pairal. De hecho, las casas de masoveros se encuen-
tran subordinadas en funcién de la autonomia de la casa pairal.

La familia «pagesa» dispone en el entorno de la masia de los campos donde cul-
tivar aquello que necesita para el consumo cotidiano y que la climatologia permite:
cereales, vifiedos, olivos, almendros, forrajes para los animales domésticos, céfiamo
para la confeccién de prendas de vestido y calzado (atin comin en el siglo x1x), etc.
Del bosque que les pertenece, como propietatios o aparceros, extraerdn la madera
necesaria para la construccién y mantenimiento de edificios y establos, lefia para con-
sumo doméstico y los pastos para el ganado, Del huerto y corral, que no faltan en
ninguna de las masias que conozco, se abastecen de aquellos productos de consumo
alimentario més bdsicos. La «mestressa», por otra parte, no dejatd de reunir alguna
docena de huevos, un par de gallinas o conejos; y el amo, algin cerdo, ternero o
partida de corderos que pueden ser vendidos en el mercado o feria méds préximos.
Con este dinero la familia podrd comprar aquellos productos de consumo y medios
de produccién de los que no se puede abastecer por s{ misma. Ahora bien, en un
momento de crisis, de la mayor parte de esos blenes superfluos puede presc1nd1r
y asi acentuar su autosuficiencia.

Dentro del recinto cerrado de la masfa-vivienda se han construido los graneros,
los establos, «les corts», «els cellers», donde se guardan las tinas del aceite y «les
botes» del vino, productos que, si no se cosechan en la comarca, el amo cuidard de
obtener para el consumo anual en el mercado de alguna comarca vecina. El corral,
la «ferreterfa-fusteria» si de ella dispone, vy en algunos casos la propia era donde en
el verano se trilla el cereal, suelen quedar también dentro del recinto cercado o, en
todo caso, en el entorno inmediato a la casa.

La situacién y orientacién del edificio-vivienda han de cuidarse mucho. Las ma-
sfas se levantan en el centro de la propiedad, de los campos cultivables mas produc-
tivos (el «quintar»). Se ha procurado, ademds, por una orientacién adecuada de acuer-
do a la trayectoria del sol, los vientos predominantes en la regidn, las posibilidades
pata el abastecimiento de agua, et¢. Dos consideraciones bésicas gufan al campesino-
constructor: pragmatismo y solidez. Una buena orientacién, una localizacién estraté-
gica de la casa de acuerdo a la direccién de las aguas y la inclinacién del terreno, son
fundamentales. Todas las masfas de mediana importancia tienen, y quizd atin conser-
van en buen estado, sistemas mds 0 menos ingeniosos de recoglda de aguas pluviales.
Haré una descrlpcxon répida de uno de esos sistemas, tomando el ejemplo de Sori-
guera (Lloberola, Solsonés).

mente se repite en municipios pirenaicos de Cerdanya, Ripollés y Bergueda; bosques y pastos
de alta montana. (Vide, apartado 2.6.2.1.)
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Las aguas superficiales de una 4rea considerable son recogidas mediante «bases»,
a través de «recs» excavados en el terreno o bien aprovechando la simple inclina-
cién del mismo. De las «bases» beben directamente los animales domésticos; el resto
del agua es conducida por medio de una acequia al «viver», depésito de reserva cons-
truido en piedra o bien en obra, cerca del huerto habitualmente, pues ha de servir
para regarlo en verano. Del «viver», a través de una conduccién subterrdnea cons-
truida en piedra picada y equipada con filtros especiales, el agua pasa a la «cisterna»
de la casa, un depésito en forma de pozo, también construido en piedra picada, y que
en este caso tiene dos galerias subterrdneas en forma de cruz que aumentan conside-
rablemente su capacidad. De la «cisterna» la familia toma el agua necesaria para el
consumo doméstico; alternativamente, puede abastecerse de las aguas pluviales reco-
gidas de las «teulades» (tejados) de la casa a través de canalones de madera o de
cinc que las trasladan a la cisterna. Observamos pues que la masia dispone de todo
lo necesario y esencial, y con pleno control sobre las fuentes de abastecimiento; esto
en lo que a las necesidades materiales se refiere.

Sin embargo, en tiempos de revuelta e inseguridad, y por la misma razén de su
aislamiento y apartamiento de ntcleos de poblacién importantes y caminos transita-
dos, las gentes de la masia pueden ver amenazada su seguridad personal; mal endé-
mico en las épocas cldsicas del bandolerismo o durante las largas guerras carlistas,
pot ejemplo. ¢Quién no ha oido hablar del somatén?, popular organizacién de auto-
defensa. Cuando una de las masias era amenazada por los facinerosos, el somatén
era levantado al grito de alarma de los vecinos y el repique general de las campa-
nas de la iglesia parroquial. En algunas comarcas de Catalufia, el somatén se ha man-
tenido en sus funciones (ldnguidamente en los dltimos tiempos, es cierto) hasta su

definitiva disolucién formal por un decreto del Gobierno al comienzo de la transi-
cién a la democracia.

Ademds de la organizacién colectiva del somatén, la masfa contaba con sus
propios medios logisticos para la defensa material frente a peligros exteriores. La so-
lidez de sus muros y la consistencia de su arquitectura eran el principal y bésico. Las
casas pairales mds importantes (y a éstas voy a referirme bédsicamente en este punto)
disponian de «baluart» o patio, un espacio delante de la fachada principal de la casa
rodeado de alto y macizo muro de piedra que cerraba sélida puerta o «portal». Den-
tro del recinto cetrado del «baluart» quedaban los corrales, «corts», establos, «ferre-

ria-fusteria», etc. Al mismo tiempo, el sistema servia de proteccién efectivisima de
la entrada principal de la casa (7).

Mis atin, en el caso de que los bandoleros o asaltantes lograsen superar ese pri-
mer obstdculo, se habia previsto un complejo sistema de «espitlleres» y «troneres»
que defendian todos los accesos a la casa y a sus principales dependencias. De ma-
nera que los habitantes-defensores de ésta podian disparar sus escopetas y trabucos
con el minimo riesgo personal. En la marina catalana son un elemento caractetistico
del paisaje rural las torres de defensa que se levantan al lado de las masias importan-
tes, un medio rotundo de defensa y refugio en caso de emergencia, frente a ataques
exteriores.

Hasta el momento me he referido a las defensas materiales previstas por los mo-
radores-constructores de la masia. No quisiera dejar de hacer una referencia, aunque
sea breve, a los medios que a lo largo de las generaciones se han arbitrado para la
defensa metafisica de la casa frente a toda clase de enemigos contra los que son in-

(7) Los que ain quedaban en pie han sido poco a poco desmantelados durante las dlti-
mas décadas, por los inconvenientes que planteaban al movimiento de tractores y otras miquinas
modernas por el entorno de la masia.
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operantes muros, «portals», «espitlleres» y «troneres». Se trata ahora de construir
medios para la defensa frente a todo tipo de «mals esprits» que puedan amenazar la
casa, las personas y los animales que la habitan: brujas, duendes, malos deseos, en-
vidias, enfermedades, etc. También ha de protegerse la masia y sus campos de la
furia incontrolable de los elementos naturales, de pestes que puedan afectar a mieses
y animales domésticos. Sobre todo de las temibles «pedregades» que, segin creencia
popular, podian ser provocadas por las brujas. Los medios, tanto colectivos como
estrictamente privados, puestos en prictica en estos casos forman un corpus de
creencias, rituales y leyendas verdaderamente rico.

Una de las costumbres méds extendida por las comarcas de la «Catalunya Vella»
oriental, y que ain pervive en algunas parroquias, o en villas como Camprodén
(Ripolles), es el ritual del «sal pas» o «posar sal a les portes». El rector pasa el Do-
mingo de Pascua, u otro dia acordado en torno a esta fiesta, por todas las casas de
la parroquia. Va acompafiado de dos monaguillos que llevan el «cistell» donde se re-
cogen las aportaciones en especie de los parroquianos, la cruz y el agua bendita. La
«mestressa» les espera con sal comiin en un plato y un recipiente de agua cristalina,
elementos que han de ser bendecidos. El sacerdote mezcla un poco de sal y agua
bendita, una vez ejecutado el ritual sacralizador, y a continuacién pone un é4pice de
la profilctica sustancia en el marco de la puerta principal, mientras recita la corres-
pondiente plegaria ritual. Siguiendo las indicaciones de la «mestressa», el pirroco
recorre toda la casa bendiciendo y aspergeando puertas y ventanas, incluidas las de
la «llar del foc» y las de los establos de los animales domésticos. De esta manera
quedan protegidos los limites, umbrales y entradas de la casa contra los males exter
nos que la acechan.

Las ramas de romero bendecidas en la iglesia parroquial el Domingo de Ramos
son quemadas en la «llar» de la casa los dias que amenaza tormenta, porque segin
creencia popular el humo que desprende el romero «esbergeix les brumes» (Busa,
Solsonés). Con hojas de palma, de olivo, de laurel, etc., bendecidas también el Do-
mingo de Ramos, los campesinos confeccionan pequeiias crucecitas que después colo-
can sobre el dintel de puertas y ventanas, con el mismo fin de proteger la casa de
toda clase de «mals esprits» que puedan amenazarla. Con cruces hechas con esas
mismas plantas benditas puede protegerse efectivamente un campo; se han de colocar
en cada una de sus cuatro esquinas. Al pueblo de La Coma acuden puntualmente
cada afio gentes de todo el Ali Cardener (Solsonés) para obtener un panecillo de
Sant Marc, muy valorado por los «pagesos». Un trozo de ese pan bendito, colocado
en una de las ventanas de la casa un dia de tormenta, la protegerd de los temibles
rayos, vy a los campos del pedrisco.

Existe otra creencia popular, realmente peculiar, que he encontrado extendida
por algunos pueblos del Solsonés (Naves, Busa, Olius, Llobera, etc.). Abundan en la
comarca restos del Neolitico, entre ellos puntas de flecha y pequefias hachas pulimen-
tadas. Quien encuentra uno de esos objetos lo recoge con diligencia, y quizd cierta
veneracidn, para después colocarlo en una de las esquinas de la casa, incrustado en
la pared o pegado a la misma con argamasa. Estos objetos prehistéricos son conoci-
dos popularmente con el nombre de «reies de llamp», y la voz popular dice que son
la punta del rayo que descarga en tierra o contra un 4rbol, arma poderosa que es
directo causante del destrozo observable. Colocadas en las paredes de la masia, una
en cada esquina, la protegerdn de manera eficaz en ocasién de tormenta.

Para finalizar voy a poner de relieve otro aspecto importante en el que la masia
ensancha sus margenes de autonomia posible respecto al entorno. Me refiero a todo lo
relacionado con el culto y el ritual oficial de la Iglesia Catélica. Quiza no resulte no-
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vedoso saber del arraigo que tenia hasta hace pocos afios (jhasta la llegada de la tele-
visién y la radio!) el rezo del Santo Rosario en familia. En numerosas casas campe-
sinas, concluidas las faenas cotidianas, sentados los miembros del grupo doméstico
en torno al fuego de la «llar», se rezaba piadosamente el Rosario. El amo o la «mes-
tressa» solian encargarse de «passar el rosari» (dirigirlo), respondiendo a coro todos
los demds. Son numerosas las casas que tienen en la «sala gran» un nicho o capilla
con el santo o la virgen sujetos de devocién doméstica especial. Estas «capellettes»
pueden servir la funcién de oratorios familiares en una ocasién que asi convenga.

Pero no me he referido atn a algo mds relevante, quiz4, en este sentido. La ma-
yor parte de las cuatro, cinco o seis casas «pairals» de cada parroquia tienen su
propia capilla o iglesia donde es posible la celebracién de buena parte del ritual ca-
télico oficial. En ocasiones se trata de iglesias con su retablo, altar, objetos de culto,
ropas y casullas para vestirse el oficiante en todos los colores litirgicos e incluso,
en algunos casos, criptas donde se inhumaba a los miembros de la casa, hasta hace
unas décadas. Cientos de estas iglesias o capillas domésticas fueron saqueadas e in-
cendiadas durante los primeros dias de la Guerra Civil; en la posguerra, una parte
importante fueron restauradas y abiertas de nuevo al culto. Dado que en las fami-
lias de propietarios no suele faltar un sacerdote en cada generacidn, se dice misa
en la capilla siempre que aquél permanece por temporadas o bien durante las visitas
eventuales que hace a la casa pairal. Cada afio, en ocasién de la fiesta de la casa,
que segin los casos se hard en honor del santo patrén doméstico, por la onomds-
tica o el cumpleafios del «cap de casa» o de la «mestressa», se celebra alli un oficio
solemne al que asisten los miembros del grupo doméstico, los parientes e invitados
diversos. Entre estos Gltimos es habitual encontrar a sacerdotes amigos de la fami-
lia. Durante la misa no faltard una plegaria y recuerdo especialisimo para los ante-
pasados de la casa y sus actuales moradores, haciendo votos por su prosperidad pre-
sente y futura, Funerales de miembros de la familia, aniversarios de muerte, bodas
e incluso bautizos se celebran también en las capillas domésticas.

Hasta el dltimo momento en el que la Iglesia prohibié de manera terminante
la prictica, las familias de las més importantes casas pairales enterraban a sus muer-
tos en bellas criptas construidas en el recinto de la capilla o iglesia privada. Algunas
familias persistieron en su empefio y consiguieron del obispado el permiso corres-
pondiente para consagrar un pequeiio cementerio al lado de la capilla; en el mismo
siguen hoy enterrando a algunos de los muertos de la casa. Sirva un caso concreto

como ilustracién; el informante es sacerdote e hijo de una importante casa pairal en
la vecindad del Solsonés.

«La capilla en estas casas estaba siempre al lado de la casa. Hace diez
afios que hemos hecho el altar nuevo, y aqui estd la cripta, ahora cerrada
[clausuradal. El Santisimo lo tenemos en el Sagrario, sobre todo las tem-
poradas que yo estoy en casa. Aqui estdn Sant Simén, el patrén del abuelo
de mi padre; Santa Llticia y la Mare de Déu dels Angels, que es la patrona
de la iglesia. Después tenemos la Dolorosa, que hace cuatro afios que estd
aqui; es un regalo [hecho] a mi madre. Después de la Guerra se hizo el
cementerio, porque no se podia enterrar en la cripta. En el cementerio estdn
enterrados nada mds los abuelos; mi padre también quiere ser enterrado
aqui.»

(Segarra, 40, Vs, L))

La mayoria de las capillas e iglesias de las casas pairales datan de los siglos xvii,
Xvin y xix; por lo general, fueron construidas en épocas de prosperidad. No sé si
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es necesario recordar que estamos hablando de casas de «pagesos», vy no de nobles,
titulos, caballeros o sefiores con poderes jurisdiccionales. Eso si, se trata de la élite
del campesinado cataldn, familias que habian accedido durante esos siglos al status
de «pagesos/propietaris» que podian vivir de sus rentas con cierta holgura.

Como ilustracién final del argumento que he pretendido desarrollar a lo largo de
las pdginas anteriores, el empefio de la casa por ampliar su autonomia a todos los ni-
veles, y en concreto ahora el religioso, voy a hacer referencia a hechos relacionados
con oOtro caso concreto, una importante casa pairal del Solsonés (8). Adosada al cuer-
po principal de la masia Santjoan hay una iglesia-capilla, de respetables dimensiones,
dedicada a los patrones de la casa Sant Joan y la Mare de Déu de la Mercé. El dia 29
de septiembre se celebra la fiesta del patrén de la casa, con una misa en la capilla
como acto principal, a la que acuden gentes de la parroquia ademds de los miembros
de la casa y sus invitados. Siguiendo Ia tradicién, la familia obsequia a los asistentes
con un panecillo bendito. Hasta hace unos quince afios era tradicién también que
se organizase una procesién desde la iglesia parroquial, a la que se incorporaban
todos aquellos feligreses que querfan asistir a la misa de Sant Joan. El lugar y la
advocacidn han ejercido de antiguo una atraccién devocional mds alld del 4mbito es-
trictamente doméstico.

Concerniente a esta fiesta, y a la costumbre de obsequiar a los asistentes a la
misa con un panecillo, se ha conservado memoria oral y escrita, en los «goigs» del
santo, de un supuesto milagro ocurrido, originalisima versién del biblico prodigio
de los panes y los peces. Uno de los amos de Santjoan dejé en su diario memoria
escrita de la bonita tradicién y de la supuesta intervencidén divina en favor de la con-
tinuacién de tan generosa prictica. Es un relato de deliciosa ingenuidad y can-

didez (9).

«Memoria de un milagro que sucedié en Santjoan.—Sucedié que como
por la guerra no dejaban estar a la gente en casa [histérica y bien conocida
Guerra de Sucesién], tampoco se podia trabajar la tierra y no se cosechaba
nada. El trigo ese afio, si no me engafio, iba a diez libras la cuartera, y adn
no se encontraba con dinero. Fue el caso que por Sant Joan de mayo, que
es a los ocho dias de dicho mes, teniendo que vivir la casa con pan que
trafan de las panaderias de Solsona, que alli llevaban lana, y del dinero de
dicha lana compraban pan, y les pasaba esto, y las demds casas del Vinyet
[extramuros de Solsona] hacian lo mismo. ,

Es costumbre el dia 8 de mayo venir todos los afios la procesién des-
de... [nombra la partoquial a la capilla de Sant Joan, y a todos los que
vienen en dicha procesidn la casa les da un panecillo y dos o tres tragos
[“tirades”] de vino. Siendo este afio tan estéril que en esta tierra no se
encontraba trigo ni vino con dinero, por mor de poder seguir y hacer la
costumbre y consuetud de la Casa, resolvié Josep Santjoan, mi padre y amo
de dicha casa, enviar un mozo a Manresa para buscar trigo y vino, y fue el
caso que el mozo volvié con media cuartera de “blat de mar” [es decir,
trigo importado a través del puerto de Barcelona] y cuatro cuartones de
vino, diciendo que no habia encontrado nada mis.

Estando deseosos Josep Santjoan y Francisca Santjoan i Golorons, ma-

(8) Aunque se trata de un caso real, los nombres que aqui aparecen son, por supuesto,
seuddnimos,

(9) El autor escribe lo que se relata en su diario del afio 1745, y nos dice que lo explica
tal como lo ha oido contar a su madre. Los supuestos hechos a los que se refiere ocurrieron
en 1714. Traduzco del original, escrito en cataldn antiguo.
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dre y padre, de hacer caridad tal como se acostumbraba los otros afios, es-
taban todos tristes de no poder hacer dicha caridad, diciendo: con este
trigo ain no hay suficiente para la casa, como en verdad era asi. Pero Fran-
cisca Santjoan, mi madre, dice estas palabras: “probemos de hacer algiin
panecillo bien pequefo, que Sant Joan hard algliin milagro”.

Y fue el caso que comenzaron a poner algunos trozos de pasta en el
horno, probando [ “fent probatura”]; y tanto aumenté que hicieron muchos
panes, y panecillos en tanta abundancia que bastaron para dar a cada uno
de los que venfan en dicha procesién, e hicieron pan para todos los de la
casa y convidados, como fuere que se acostumbra a dar de comer al Sr. Rec-
tor, monaguillo [“escola”], priores y dignidad y otros amigos y benefacto-
res de la casa; y de tal manera que con tal dicha media cuartera de trigo y
dichos cuatro cuartones de vino se pudo hacer lo mismo que era costum-

bre hacer los otros afios, siendo asi que la procesidén este afio pasaba de
250 personas.»

La tradicién y leyenda domésticas expresan alegdricamente cémo la divinidad
nosotrizada a este nivel primario y elemental también puede llevar a cabo una
intervencién extraordinaria, milagrosa; para beneficio de la casa en situacién de ne-
cesidad y, al mismo tiempo, procurando pot la continuacién de tan caritativa costum-
bre en favor de los vecinos-parroquianos. Hasta este 4mbito elementalisimo, el #oso-
tros doméstico-casal, vemos desplegarse la accién divina que sanciona y sostiene
las identidades conformadas por las voluntades y prdcticas humanas. Hasta este extre-
mo vemos a la unidad casal procurar por su autonomia y especificidad, y expresar
simbélicamente que tal empefio es legitimo y encomiable.

La etnografia presentada creo que ilustra de manera harto insistente lo que afir-
maba al principio de este apartado sobre el empefio de la casa por ensanchar hasta
la mdxima cota, tanto material como ritual-simbdlicamente, su autonomia y singula-
ridad respecto a las casas vecinas. Més atin en el caso especifico de la masia tal como
la encontramos en la comarca del Solsonés y buena parte de las comarcas de la «Ca-
talunya Vella» oriental.

La ideologia de la casa como entidad permanente y piedra angular de la estruc-
tura social, que por supuesto no es algo privativo de la regién catalana, ya que, sal-
vo matices diferenciales, encontramos la misma institucién en otras regiones de Es-
pafia y Europa, tiene en el caso cataldn a la masfa como paradigma ideal. En el con-
texto cataldn constatamos que son llevados a sus Gltimas consecuencias prdcticas
algunos de los postulados estructurales bdsicos en los que se asienta lo que se en-
tiende por sindrome casa (Lisén Tolosana, 1971). Lo que caracteriza a la institu-
cién en el caso cataldn es el marcado arraigo, la fuerza de la norma y la generalidad
con la que es puesta en prdctica (acercamiento mdximo de la prictica a la norma
ideal).

La solidez y consistencia de la casa se mostrard de manera recurrente cuando
pasemos a analizar los contenidos culturales de 4mbitos mds inclusivos como el
«veinat», la parroquia o el municipio. Unidades socioterritoriales que en el caso de
la «Catalunya Vella» oriental considero tienen una vitalidad relativamente menguada
en comparacién con la que tienen en otras regiones espafiolas; por ejemplo, Galicia,
tal como muestra, con abundancia de material etnografico y variedad de argumentos,
Lisén Tolosana (1971). Lo cual se explica, en mi opinidn, porque la casa-masia ab-
sorbe muchas de las funciones que en otro contexto estarian vinculadas a la aldea,
parroquia o comunidad local en general. La casa es en la «Catalunya Vella» oriental
piedra angular de la estructura socioterritorial y cultural.
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1.3. LA CASA: IDENTIDAD Y RELIGACION. FIESTAS CASALES

«El principio cardinal de todo nuestro derecho hereditario y familiar es
la conservacién del patrimonio.»

(J. Faus, 1907.)

Y es, al mismo tiempo, principio moral-consuetudinario que sustenta la prictica
hereditaria de los campesinos catalanes. La fundacién, consolidacién, continuidad y
engrandecimiento del patrimonio casal es el principio cardinal de la institucién de
«hereu», la norma de normas que guia la accién de quien ejerce la autoridad y toma
las decisiones en el seno de la familia tradicional, «I’amo» o «cap de casa». Norma
suprema que informa las estrategias que la casa como entidad colectiva despliega
hacia adentro y hacia afuera de si misma.

«Hasta los “cabalers”, en cuanto han fundado una pequefia casita, por
modesta y humilde que sea, aspiran a consolidarla y perpetuarla por medio
del estatuto hereditario mondrquico (?) (heredamiento universal a favor del
primogénito)» (10).

De la casa y todo lo que este concepto implica se ha de partir en cualquier estu-
dio serio que quiera hacerse sobre el campesinado cataldn, sobre la historia y socie-
dad catalanas. En el plano estrictamente cultural, el concepto casa es una de las cla-
ves para el andlisis de la identidad catalana, de la idiosincrasia de los catalanes.

De la misma manera que el caserio es la morada caracteristica del campesino
vasco, y uno de los simbolos claves de lo vasco (o el cortijo para partes importantes
de Andalucia, la barraca para la huerta valenciana, etc.), en Catalufia es la masia la
motada y el tipo de explotacién campesina caracteristica, sobre todo en las comarcas
de la «Catalunya Vella» oriental, La masia se transforma en paradigma de la casa-
familia troncal y uno de los simbolos dominantes que sustentan la identidad catalana.

¢Cudl es el conjunto de realidades sociolSgicas y significados que subyacen al
concepto casa? Es interrogante que trataré de despejar, ya sea parcialmente, en las
paginas que siguen. A partir de la casa profundizaré en el andlisis de una singular
concepcién del mundo, una weltanschauung que contrasta con la de comunidades
campesinas de regiones vecinas,

La casa conforma el primer espacio vital del individuo. Si la casa es una masfa
rodeada de sus campos, cotrales e incluso el propio pequefio bosque, el concepto de
espacio vital gana en riqueza sustancialmente. Es todo un pequefio mundo conteni-
do en si mismo, separado y diferenciado netamente de los otros mundos que forman
las masias vecinas. ‘

«Cada casa es un mon», insisten los campesinos cuando de una generalidad inten-
tamos obtenet una mayor precisién. Y lo es en el primer sentido atrds apuntado
(autonomfa, autosuficiencia) y también en el sentido metaférico que mds bien refleja
el adagio. Cada casa es, su 16gica y dindmica internas la conducen a ser, un todo
independiente con sus peculiares citcunstancias y costumbres, su manera particular
de hacer las cosas (11). Légicamente, esa singularidad e independencia serdn, de he-
cho, algo limitado y relativo, pero lo importante es comprobar que los nativos, los

(10) J. Faus, 1907, pdg. 84.
(11) Y més importante adn, como se ha descrito prolijamente en el apartado anterior,

con sus divinidades domésticas privatizadas, que incluso llevan a cabo intervenciones milagrosas
especificas en favor de la casa.
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protagonistas, juzgan esas pequefias o grandes diferencias como algo decisivo que se-
para e identifica nitidamente cada una de las casas-familias de la comunidad. El
campesino tiene interés en recalcar en su conversacién las posibilidades de autode-
terminacién de cada casa, evitando en sus respuestas hacer generalizaciones poco
fundadas o arriesgadas: «nosaltres ho fem d’aquesta manera, ara que jo no se a les
altres cases com s’ho farin!».

La casa (grupo doméstico, explotacidn agraria, vivienda y tierras) es el primor-
dial 4mbito de relacién y experiencia para el individuo; con més razén en las 4reas
de la masfa donde el poblamiento es muy disperso. Junto a la casa pairal {«casa gran»,
masfa de los amos), donde viven las tres o cuatro generaciones de la familia troncal,
se levanta la casa de los «masovers» que cultivan tierras del «quintar», también con
sus tres o cuatro generaciones troncales (12).

Hasta hace sélo unos afios, en la «casa gran» vivian también los «llogats»:
«mossos», «minyones», «jornalers», el pastor que cuida el rebafio de la casa. Si se
trata de una masia muy apartada de un nicleo de poblacidn importante, podrian igual-
mente encontratse alli, residiendo por largas temporadas, algin herrero, carpintero
o albafiil dedicados a hacer trabajos que les encarga el amo, en la propia casa pairal
o bien en las masoverias dependientes.

En casas de cierta alcurnia, de «senyors», quizd toparfamos con.algin estudian-
te (seminarista), e incluso tal vez sacerdote ordenado, que hace las veces de precep-
tor-instructor de los hijos de la familia, También la maestra de la parroquia en oca-
siones residia en la principal de las casas pairales, y alli daba clases a los nifios del
lugar. Asf pues, todo un microcosmos que moldeard decisivamente las primeras ex-
periencias y socializacién del individuo (13).

La casa asi entendida, y sin necesidad de llegar al extremo descrito de las mais
importantes casas pairales, ha de ser fuente primordial de identidad y religacién
para el individuo que en ella nace y pasa sus afios de infancia y juventud («fadris-
terns»); con mds razén para quien ha de permanecer alli toda su vida (el heredero,
los solterones). Por otra patte, la posicién que cada miembro del grupo doméstico
ocupa dentro de la casa, su rol definido por el sexo y el orden de nacimiento fun-
damentalmente, serd determinante de su trayectoria vital v de su personalidad bési-
ca, tal vez (14).

La casa y la posicién o rol que cada cual desempefia dentro de la misma mode-
lardn asimismo el status social del individuo; es a través de ésta que se incardina en
la comunidad local. En el mundo exterior a la casa serd «’hereu Riera», «’amo del
Punti», «la pubilla Rovira», «el noi de la Sala», «’onclo del Genis», «la mestressa
del Vilar», etc., y no fulano de tal, con nombre y apellidos propios.

«L’home fa la casa, la casa fa a ’home», reza una conocida sentencia popular. El
hombre con su trabajo, los esfuerzos sumados de generaciones, ha logrado reunir
un patrimonio importante, hace la casa. Puede tratarse también, tanto da, de una
persona de cualidades extraordinarias que con su personal iniciativa, trabajo y acierto
logra engrandecer sustancialmente el patrimonio recibido de sus antepasados, o crea

(12) En las dos dltimas décadas, buena parte de las masoverias adyacentes a la casa pairal
han cerrado sus puertas, son los amos quienes ahora cultivan las tierras del «quintar» di-
rectamente,

(13) En un interesante librito, publicado en Solsona (1958), memorias autobiogrificas de
un «Rector de pagds», como el autor se autodenomina, son numerosas las observaciones lite-
rarias, de gran penetracion antropoldgica, que ilustran este punto de manera indirecta (A. BacH,
Retalls d’una sotana, Solsona, 1958).

(14) Profundizaré sobre esta cuestidon en el apartado 1.5. El tema es analizado de forma
exhaustiva en mi tesis doctoral (Casa, herencia y familia en la Catalusia rural).
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y consolida uno nuevo: «I’home fa la casa». Y por lo tanto da un nombre a su
obra, el suyo propio o el alias con el que la gente le conoce. Crea la casa y quiere
preservarla para las generaciones futuras; con mas razén si la ha recibido de sus an-
tepasados y de ella ha vivido, en ella ha crecido y ha sido la plataforma desde la que
ha conquistado un lugar en la sociedad. Que las generaciones futuras disfruten de
esa misma oportunidad. De aqui nace el sentido y la justificacién de la institucién
de «hereu» universal.

Una vez consolidada, formada la casa, ésta proporciona un nombre al individuo,
le transfiere su prestigio, le proporciona una morada segura y a todos sus moradores
medios de vida y sustento: «la casa fa a I'home!». El individuo se identifica en su
casa; veamos ¢6mo nos explica esto un informante.

«Si te preguntan: ¢td de dénde eres?; “yo soy de cal ’x’”, ya es sufi-
ciente, ya te conocen por el nombre de la casa, que muchas veces no es el
mismo que el apellido del individuo. Yo al noventa por ciento de la gente
de los pueblos los conozco por el nombre de la casa, y no por su nombre,
sobre todo a la gente que tienen casa, casa pairal. Los que no tienen casa
es que son trabajadores de la fdbrica, o son mozos [jornaleros]. No tener
casa es no tener bienes.../... Cuando el “cabaler” cobra la dote o la legitima
y marcha de casa, adn tiene derecho a usar el nombre [de la casal, pero ya
no era tan importante.»

(Cervera, Segarra, 34, Vc, K.)

La casa confiere identidad y seguridad al individuo; aquellos que no tienen casa
no tienen propésito e identidad, estdn desarraigados, y esto les sitia en una posicién
de inferioridad frente a quienes lo estdn. A los ojos del campesino, la persona mds
desposeida y menesterosa, a la que se mira con un inequivoco desprecio a veces, es
aquella que no tiene «arrels», vagabundo por vocacién o por fuerza, quien no tiene
casa, morada fija. El folklore refleja puntualmente esto en dos canciones que he po-
dido recoger en la comarca del Solsonés, cantadas en ocasién de la matanza del cer-
do: La Cango del Terrisser y El carreter catald (15).

El argumento de la primera puede resumirse asi: de vuelta al pueblo después de
deambular por los caminos y carreteras del pais, con su botriquillo y mercancia, el
alfarero encuentra que en su misma casa su mujer le estd engafiando con otro. La
cancién narta el hecho, y termina asi:

Banyes del terrisser

banyes del terrissaire

pel nzon anireu voltant

que no en trobareu d’altres,
at!, ai!, ai!...

La segunda cuenta de un carretero, ambulante con su carro por esos caminos de
Dios, que se encuentra una mujet a la que cree podrd ficilmente engafiar y aprove-
charse de ella. Pero resulta ser él el engafiado, iy ademds la mujer le transmite un
«mal extrafio»! Termina asi la cancién:

(15) «Terrisser» o «terrissaire» es aquel que hace objetos de «terrisa» (arcilla) y que mis
tarde pasa a venderlos por pueblos y masias a lomos de su borriquillo. O simplemente la per-
sona que mercadea con esta clase de objetos. De estas mismas canciones he recogido versiones
en Osona y la Garrotxa, en realidad son conocidas por toda la «Catalunya Vella».
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I aquesta n’es la desgricia

que tenen els carreters

que sempre van amb dos relotjes
i mai saben la bora que es.

Profesiones como la del carretero o el alfarero ambulantes representan para el
campesino un paradigma opuesto a su propia escala de valores y concepcién del mun-
do; vagabundos y desarraigados en contraste con su «arrel» a la casa y a las tradi-
ciones. El modo de vida de las gentes ambulantes, itinerantes, contrasta vivamente
con sus maneras ¢ ideal sedentarios. Tales profesiones son negativamente evaluadas
por quienes viven, trabajan y mueren en el entorno de la casa pairal, por generacio-
nes. Si el alfarero y el carretero abandonan habitualmente su casa y a los suyos, no
es extrafio que les engafie la propia mujer y resulten sus casas profanadas. Andando
por esos caminos de Dios, ¢quién sabe lo que pueden encontrarse sin buscarlo? En

cambio la casa representa un refugio seguro frente a la adversidad y los males del
exterior.

«La casa es la “soca” [tronco] de todos, que decimos aqui en Catalufia.
Ahora eso ya se ha desmoralizado un poco, peto antes todo el mundo tenia
una casa, todo el mundo trabajaba en la casa, todo el mundo comia en la
casa y todo el mundo iba tirando. Pero ahora eso ha cambiado, porque si
uha casa tiene tres o cuatro hijos, el uno se va a trabajar a Guissona, el otro
a otro sitio...»

(Florejacs, Segarra, 78, Mv, A.)

Y ya hemos visto la consideracién que merecen a los ojos del campesino aquellas
personas que «no tenen casa», o la censura moral y el estupor manifestado hacia
quienes teniéndola «treuen els drets», rompiendo todos los lazos morales y materia-

les que les unifan a la misma, renegando de su propia casa y quedando como un ex-
trafio frente a ella.

«Al hijo “cabaler” de una casa importante ain se le conoce en los pue-
blos con el nombre de la casa del padre, pero en estos casos se dice: “jAh, td
vienes de cal ’x’!”. Mientras que al padre le dirdn: “;Ah, t4 eres hijo de
cal ’x’1... ¢Y tu mujer de dénde es?”. “Mi mujer es de cal ’x’ de... [nom-
bre del pueblo].” “jAh, si, los conozco, si... buena gente!”.»

(Cervera, Segarra, 34, V¢, K.)

Se hace una clara diferencia.entre quienes son «fills de la casa» y aquellos que son
simplemente «de la misma rama» (linaje casal). Por otra parte, el nativo observamos
que no busca conocer a la persona individual, singular, sino la casa de donde provie-
ne. Entonces no necesita saber més para tratarle con un calificativo tan concluyente,
favorable en este caso, por provenir de esa particular casa.

Estoy intentando con esta descripcién analitica dar una visién de los valores fun-
damentales vinculados al concepto casa; hacer una evaluacién de las nociones cognos-
citivas mds relevantes que subyacen al concepto e institucién. Los valotes son pro-
ducto de cultura, son en si cultura, y como tales se transmiten a través de la comu-
nidad por generaciones. Son algo aprendido en el proceso de socializacién del indi-
viduo. Me llamé poderosamente la atencién una escena, sin més importancia por
otra parte, presenciada al principio de mi trabajo de campo a la salida de la misa
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dominical en una parroquia del Solsonés. La transcribiré literalmente porque creo
que es ilustrativa del argumento atriba desarrollado. Un nifio que apenas sabe hablar
es interrogado por un feligrés, adulto:

—1I td d’on ets?
—...?!... [El nifio no contesta. ¢No entiende? ]
—Ets del Puig?, de la Sala?, de la Coma? [Todos nombres de casas de
la parroquia.]
............... LEl nifio continiia sin contestar, un poco perplejo fren-
te a tantas preguntas. Preguntas que no entiende, pues no conoce aun el
c6digo en el que le hablan.]

—Digue’ls-hi Josep, soc de Solanelles. [Interviene la madre, que tiene
al nifio en brazos.]

No se interesa quien interroga al nifio por saber quién es él, con nombre y ape-
llidos, sino por conocer el nombre de la casa de donde proviene. En realidad estd
inculcando indirectamente al nifio un cédigo determinado de comunicacién, el cédigo
de la casa. Esté el adulto que interroga al nifio socializdndole, culturizdndole, trans-
mitiéndole significados que es necesario conocer para comunicarse en la comunidad,

de la cual forma ya parte por el hecho de haber nacido en la parroquia, en una de
las casas de la misma.

% % *

Una de las acepciones del concepto casa es aquella que alude a los miembros de
la misma, es decir, el girupo doméstico. ¢Quiénes componen el gfupo doméstico?
Habitualmente conviven en la misma casa tres generaciones: «els vells», «els joves»
y «els nens del hereu». Tres generaciones en la linea troncal con los respectivos her-
manos(as), «fills de la casa», que han permanecido solterones o bien ain no la han
abandonado para contraer matrimonio e independizarse. Ademds de los «mossos»,
«minyones» y pastor, «els llogats», que también forman parte de la casa, segiin in-
sisten en asegurar los informantes (a veces con no demasiada conviccién), y tal como
aparece reflejado el hecho en la literatura ensalzadora del «pairalisme». Todos bajo
la autoridad serena e incontestada del «pater familias», del «cap de casa».

La casa cobija y mantiene a todos sus miemb-os; éstos, a cambio, han de traba-
jar en su beneficio, someterse siempre a aquello que conduce al bien supremo de la
casa. jTodos por la casa y la casa por todos! (16). Salvando las diferencias de stzatus,
todos son miembros de la misma casa; disparidades de status que a veces son poco
perceptibles a un observador circunstancial porque se manifiestan en detalles sutiles,
en los contenidos de las relaciones interpersonales. En el trabajo, en la cocina o en la
«llar» a la hora de las comidas, en la manera de vestir y en el trato personal cotidiano
no se dan grandes diferencias o formalidades. Al fin y al cabo, todos son «fills de la
mateixa casa», miembros de una misma familia. La obediencia y el respeto debido
a los mayores es, tal vez, lo que de manera manifiesta marca distancias.

Con estas palabras cierra su testamento el amo de una importante casa pairal del
Solsonés, la cual acaba de pasar por momentos criticos debido a un pleito manteni-
do por €l mismo como heredero y la mujer en segundas nupcias de su padre.

(16) «La casa mantiene a todos sus miembros. El “cap de casa”, en concepto de jefe do-
méstico, debe alimentos a todos los miembros de la comunidad (casal).../... En justa compen-
sacién al mantenimiento que la casa da a todos sus miembros, éstos estdn obligados a trabajar
siempre en beneficio de la casa...» (J. Fauvs, 1907, pdg. 108).
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«...y tltimamente quiero y declaro ser mi voluntad que todos mis hijos
y dependientes y todos los de mi casa conserven la paz y la unién entre
ellos, respetando y obedeciendo los menores a los mayores, providenciando
y ayudando los mayores de los menores, procurando y mirando todos por
la casa y la casa por todos, pues a todos aprecio y estimo igualmente.»

{23 de mayo de 1817, documentacién privada de la casa.)

Es el ideal de la convivencia familiar, el bien final de la casa como nexo superior
de unién entre todos. Ahora bien, relaciones de amor paterno-filial, de obediencia,
relaciones contractuales («mossos» y «minyones») y netas relaciones de poder, segin
la circunstancia, se entretejen dentro del grupo doméstico ampliado patrilineal. En
ocasiones prevalecerd el tipo de relaciones familiares, y en otras circunstancias un
tipo contrastante de autoridad y poder.

En la «llar del foc», en torno al fuego las largas noches del invierno, mientras
se comen las apteciadas «torrades amb all i oli», «espallofant el blat de moro», re-
zando el Rosario o simplemente conversando, las diferencias de status y las relacio-

nes de autoridad se diluyen en la algarabia general, en la intima comunién de los
espiritus,

«La llar es el punto de reuniones plenarias durante los atardeceres del
invierno después de haber cenado, es el “cor de la casa”, porque alli estdn
todos mezclados, todos con derecho de conversacién, todos con el derecho
de sobrecogerse [“esglaiar-se”], de conmoverse o de reirse. [No obstante,
se guarda un cierto orden establecido en la colocacién de la gente, demos-
trativo de su respectivo stafus.] En el banco de la derecha se sientan el
amo, los mozos [jornaleros] y “els nois de la casa”. En el de la izquierda
las criadas si tienen un rato libre. En el de la mesa la abuela, la madre y
las hermanas [hijas de la casa solteras].»

(J. Raventéds, 1962, pags. 37-39.)

En momentos mdas solemnes, las diferencias de sfefus se marcan con nitidez. El
comedor o «sala gran» es quizd el lugar de la casa donde se marcan més didfanamen-
te. Durante los yantares colectivos que tienen lugar en la «sala gran», en especiales
ocasiones, se guarda un orden estricto en la colocacién de las personas, de acuerdo
a su status. El «cap de casa» siempre se sentard al «cap de taula»; a su derecha, la
«mestressa»; posiblemente a su izquierda, el futuro heredero, o «!’onclet», si perma-
nece alguno de ellos en la casa; a continuacién los demds hijos jévenes («fadris-
terns»). En las ocasiones en las que hay invitados, éstos suelen ocupar lugares de
preferencia en relacién al «cap de casa», desplazando entonces a los mds jévenes,
incluido el «hereu». La «jove» se sentard (;si las circunstancias lo permiten!) en un
lugar desde el que mejor pueda entrar y salir de la sala, yendo y viniendo de la co-
cina mientras sirve la comida. Al extremo opuesto, netamente separados de los miem-
bros de la familia, «mossos» v «llogats» de la casa, si es que existe la costumbre de
que coman en la misma mesa de los amos. La «sala gran» es, de alguna manera, san-
tuario de la autoridad y jerarquia casales, donde se expresan o mds explicitamente
se ritualizan ambas.

La distribucién de las habitaciones/dormitorios de la masia muestra también la
existencia de una jerarquia entre los miembros de la familia. En lo que venimos de-
nominando casas pairales, cada dormitorio estd destinado a alguien en particular, de
acuerdo a su rol/status. El «cuarto dels amos» en la parte mas noble de la casa,
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al igual que el cuarto denominado «dels forasters», «del bisbe», es decir, de los invi-
tados. La habitacién «dels joves» («hereu» y «jove»), «el cuarto dels solters», «I’habi-
tacié de l'onclo o la tietta», «el cuatto de les minyones»... y los mozos, a dormir
a «les golfes» (desvan). La distribucién del espacio interior de la casa plasma y sim-
boliza la dispatridad de status. entre sus miembros. En la capilla u oratorio de la casa,
cuando se celebran ceremonias religiosas solemnes, los asistentes se colocan en los
bancos de acuerdo a un orden jerirquico: en lugar preferente, el amo y la «mestres-
sa»; los invitados «de honor», a su lado; a continuacién, los «onclos» de la casa;
despusés, €l «hereu» y los demids «fills de la casa» jévenes; atrds, «els llogats». Si
estas realidades jerdrquicas hubiesen de esbozarse en una escala piramidal, resultaria
este o similar esquema:

«L’AMO» o «cap de casa»
La «MESTRESSA» o «vella»
«L’HEREU» (o la «PUBILLA»), «Onclos» y «Tiettes»
«LHEREUET»
La «JOVE» (o el «PUBILL»). Los «<FADRISTERNS» o «cabalers»
Servicio doméstico: «MOSSOS» y « MINYONES», el PASTOR, etc.
(jerarquia entte ellos por orden de antigiiedad)
«Jornalers» y «llogats» en general

De manera que a ese ideal de «la casa para todos y todos para la casa», articula-
do con estas mismas palabras por el individuo al que cité piginas atrds, cabria ha-
cer algunas matizaciones. La sélida unidad casal, que veremos manifestarse con efi-
cacia en ocasiones como la fiesta casal, en momentos de crisis, tal como la muerte de
un miembro de la familia, puede resultar a menudo fragmentada en individualidades
o facciones domésticas enfrentadas en sus intereses mutuos («drets» de herencia), o
por razén de complejos conflictos domésticos internos. Este extremo estd bien docu-

mentado y analizado en otro lugar (tesis de doctorado), de manera que no voy a ex-
tenderme aqui sobre él.

* % *

Uno de los momentos en los que con mayor fuerza y eficacia sociosimbélicas se
manifiesta el #osotros casal es en ocasién de la fiesta anual de la casa. La mayot
parte de las casas pairales, de propietarios, celebran una fiesta anual en honor del
santo o santa patrones domésticos, a la que son invitados amigos, benefactores y
parientes cercanos (17).

Por supuesto, me estoy refiriendo a fiestas estrictamente casales, realizadas al
margen de la fiesta mayor de la parroquia, aunque en algin caso puedan coincidir
las fechas. Si no es en honor del santo patrén de la casa, puede hacerse, como en
realidad ocurre en muchos casos, en honor del «cap de casa», o de la «mestressa»
si faltase el primero, coincidendo con el dia de su onomistica o cumpleafios. El dfa
de la fiesta, cualquiera que sea el motivo u ocasién puntual para celebrarla, se rednen
en la casa pairal, en torno a su cabeza visible o mdxima autoridad en el momento, to-
dos los hijos de la misma. Aunque estén fuera y lejos, intentardn por todos los medios
venir y traer consigo a sus propios hijos, hasta el momento en el que se independi-

(17) No entro aqui en la consideracién de otro tipo de celebraciones familiares o en fami-

lia (Vide, J. Prat, J. CONTRERAS, 1979, pigs. 84-90), pues me interesa referirme a aquellas que
son especificamente de la casa, en las que explicitamente se afirma y exalta el nosotros casal.
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cen. Acudirdn también especiales amigos de la familia, benefactores, alguna autoridad
local-provincial especialmente vinculada a la familia, parientes lejanos con los que se
mantiene un lazo de unién particular.

Las fiestas casales suelen constar de dos actos principales:

a) Una misa matinal en la capilla doméstica, durante la cual se reza y tiene un
recuerdo especialisimo para los antepasados, al tiempo que se ruega por la prosperi-
dad presente y futura de la casa.

b) Después de la misa, fiesta y banquete en la «sala gran», reservada para estas
ocasiones especiales.

La fiesta de la casa es ocasién anual, regular, en la que se rednen y manifiestan
solidaridad los miembros de la familia extensa vinculados a la misma; es la fiesta del
linaje patrilateral en torno a la casa pairal, realidad y simbolo que sustenta un es-
pecifico nosotros.

En el apartado anterior he hecho relacién etnogrifica de la fiesta-celebracién de
la casa Santjoan del Solsonés. Para concluir el andlisis de este tema voy a teferirme
a otro caso conocido, el cual ofrece matices peculiares de interés. Se trata de la fiesta
«del Cantar» que anualmente celebra la familia o linaje Mayans (nombre ficticio), de
una parroquia del Solsonés.

Hasta hace unos afios, en ocasién de la fiesta del Cantar se celebraba una misa y
convite en la casa pairal de Mayans. Por problemas de falta de servicio {«mossos» y
«minyones») que ayudase en la preparacién de la comida y demds, se decidié hacer
misa y convite en las dependencias de algin santuario o ermita de la regidén. All4
acuden los miembros de la gran familia Mayans desde los cuatro puntos cardinales de
Catalufia, para ritualizar y celebrar su unidad, la de los vivos entre si y con los
muertos-antepasados (18). El actual «cap de casa» nos explica tal como se organiza

la fiesta, quienes asisten a la misma y algunos de sus significados implicitos y ex-
plicitos.

«...[se hace] una misa por los difuntos de la familia y un “dinar
gross”.../... Vienen todos los que han sido hijos de Mayans, e incluso los
hijos de los hijos, los primos, todos los del tronco [“la soca”] de Mayans.
De la parte de mi mujer [la “jove-mestressa” de la casa] no hemos invita-
do nunca a nadie, porque, claro, ya es otro tronco [“soca”].../...

Consiste en un “cantar” [responso, rezo cantado] por los difuntos, por
los difuntos que ha habido durante el afio, todos los que sean Mayans [los
que llevan el apellido Mayans como principal 1; los difuntos de la casa pairal
y los de toda la familia Mayans.../...

La misa suele ser concelebrada por sacerdotes de la familia, que siempre
hay alguno, y al acabar al final del dia se canta con las manos enlazadas el

Cant dels Adéus...[... (19).

(18) Las circunstancias econémicas imponen otro cambio importante en la organizacién de
la fiesta. Cada invitado ha de pagar ahora democriticamente su parte correspondiente del con-
vite, pues la economia erosionada de la casa no soportaria tal carga financiera. Otro de los mo-
tivos, sea dicho en voz baja, que aconsejé dejar de celebrar la fiesta en la propia casa pairal.

(19) Popular cancién catalana que dice asi (traduzco literalmente del cataldn): «Es la hora
de los adioses / y nos hemos de decir con Dios quedéis (“adéu-siau”). / Hermanos, démonos
las manos / sefial de amor, sefial de paz. / La ley que nos hermana (“agermana”) / nos hace
mds buenos y nos hace mds grandes. / Si nos hace mejores chicos (“minyons”) / también nos
hard mds catalanes. / Nuestra despedida dice hasta la vista, si Dios quiere, / y nos estrecha-
mos bien fuerte las manos / mientras nos decimos, con Dios quedéis (“adéu-siau”).»
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Ha habido afios que se ha suspendido por motivos familiares graves; el
afio pasado, por ejemplo, por mi tia, que estaba muy enferma en la cama;
como ella no podia asistir, no nos parecia bien que fuésemos nosotros.../...

Lo hacemos siempre el tercer domingo de septiembre. Es una tradicién

muy bonita, porque los familiares mds intimos ya los ves mds a menudo,
pero hay algunos [parientes] que los ves una vez al afio, y es bonito hacer-
lo ese dia.../...
" Hay un cambio de impresiones, y ayudarse, y tener un contacto. Hasta
el momento, la familia Mayans va bastante bien [ permanece unida]; es una
suerte porque ha sido siempre una familia muy numerosa. Cada cual va por
su lado, pero en un caso de necesidad pues yo creo que ayudaria a todo el
mundo, y ellos me ayudarfan a mi...»

(Solsonés, 43, V¢, B.)

La larga cita es densa en contenidos y oftece interesantes matices en relacién al
tema que nos ocupa. En primer lugar, la descripcién de nuestro informante nos hace
caer en la cuenta de un pequefio detalle: en estas fiestas casales participan no todos
los parientes indistintamente, de una rama y otra, virilaterales y uxorilaterales, sino
solamente los primeros, es decir, los descendientes de la casa. Esto es congruente
con la légica y los valores en los que se basa el concepto casa. Investigar quiénes
asisten o no asisten a la fiesta descubre cudles son las normas y presupuestos de in-
clusién/exclusién en el colectivo casal. No pertenecen los parientes de la parte de la
mujer del heredero; en cambio, si pertenecen y estdn bien presentes, ritual y simbé-
licamente, los difuntos y antepasados de la casa en la linea troncal, patrilateral.

Las circunstancias socioecondémicas han obligado a celebrar la fiesta familiar fuera
de la casa pairal. Esto podria hacer pensar en que alge se ha perdido, que ha dismi-
nuido la significatividad del ritual festivo. Sin embargo, no creo que pueda sacarse
esa conclusién; quizd la identificacién y expresién de solidaridad de los Mayans sea
ahora mds sélida y fuerte porque se manifiesta desde presupuestos méds democri-
ticos, al margen de la estructura jerdrquica tradicional. La identidad no es un fené-
meno encorsetado o constrefiido por unas concretas-eternas circunstancias de tiempo,
lugar o ecologfa (20). La identidad es un fenémeno bésicamente dindmico, que pus-
de manifestarse bajo mil formas metamorfoseadas,

El ritual festivo que se ha descrito arriba puede seguir cumpliendo la misma fun-
cién y expresando simbdlicamente la misma realidad de solidaridad grupal, la volun-
tad de construir y mantener viva ésta, tanto si se celebra en la casa pairal como si
tiene lugar en un santuario o ermita a decenas de kilémetros de la misma. Al fin y
al cabo, la casa es fundamentalmente las personas que pertenecen a la misma, estén
reunidas en un lugar u otro.

Una tltima observacién en torno a este relato etnogréfico. Dice el informante
que al final de la jornada cantan, con las manos enlazadas y formando un corro, el
popular y cataldn Cant dels Adéus, ritual sin duda de introduccién reciente. Si
leemos con detenimiento la letra de la cancién, observaremos que en ella estdn im-
plicitos valores de «germanor» y solidaridad que el propio informante explicitamente
destaca como vividos por los Mayans en torno a su fiesta. En la cancién, esos valo-

El Cant dels Adéus es una cancién muy conocida cantada por grupos de «escoltes», ex-
cursionistas, grupos cristianos de base, grupos corales, etc., en «aplecs» y reuniones colectivas,
como despedida y manifestacién ritual simbdlica de «germanor» y solidaridad.

(20) Esto lo ha puesto de relieve, de manera clara y bien argumentada, C. Lis6N ToLosANA
(1983, art. Antropologia y bermenéutica).
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tes van vinculados a otro nosotros o identidad-solidaridad, la catalana. Se produ-
ce un sutil desplazamiento semdntico en el discurso festivo interesante de notar. De
la afirmacién de un solidario #osotros casal, en torno a las queridas y respetadas
tradiciones pairales, se elevan a la manifestacién de su identidad como catalanes, pues
todos lo son, ademds de descendientes de Mayans. Sutil conjuncién de dos identida-
des que se potencian mutuamente.

1.4. LA “PUBILLA” Y EL “NOM” DE LA CASA

Al cabo de unas cuantas entrevistas con mis informantes empezd a llamarme la
atencién la insistencia con la que manifestaban el temor de las casas a «perdre el
nom»; alusién implicita a la eventual necesidad de heredar a una hija por faltar un
descendiente vardn, lo que tendria como consecuencia el cambio del apellido familiar-
casal a la siguiente generacién. Algo siempre de lamentar, mientras que confiere
cierto prestigio conservar el «nom de la casa» en el apellido de la familia a lo largo
de las generaciones; prueba de que la casa ha pasado siempre «de hereu a hereu».
Aquellas familias que pueden exhibir un 4rbol genealdgico con la linea troncal es-
trictamente compuesta por primogénitos varones lo hacen con cierto orgullo, impli-
cito en comentarios de este tipo: «guaita!, aqui a casa sempre hi ha hagut un hereu,
sempre ha anat la casa de hereu a hereu!». Continuidad sin fisuras.

Me apresuré al juzgar como preocupacién excesiva, e incluso frivola, la de «no
petdre el nom»; pero con el tiempo comencé a descubrir lo que de sustantivo encu-
bren estas palabras, lo que hay detrds del prurito, en apariencia frivolo, por con-
servar el mismo nombre por generaciones. En su libro, J. Raventds (1962) hace re-
ferencia indirecta al hecho al tratar del posible matrimonio de un «cabaler» con una
«pubilla». La madre del «cabaler» quiere desenganarle de sus intenciones de cortejar

a la «pubilla» haciéndose eco de lo que dice 1a gente sobre su genio y caricter auto-
ritario.

«Mira [dice 1a madre], se le deshizo el casamiento con el de Can Mata
[a la dicha pubilla], porque ella queria que renunciase a su nombre de la
casa [apellido familiar] para tomar el de Rovira [con lo que los hijos de
la pulbilla continuarian llevando el apellido del linaje, el nombre de la casa
pairal].

—iEso jamds, madre!, mis hijos se han de llamar Palau, como yo —con-
testa el hijo.

No obstante, €l sigue adelante con sus proyectos, haciendo ver a la pu-
billa a la que corteja que “nunca jamds harfa renuncia formal del nombre
de su casa en beneficio de ningiin otro por glorioso que fuese.../... por ser
exigencia contraria a la dignidad de un marido”.»

(Op. cit., pdgs. 374-375.)

De hecho, cambiar el orden oficial de los apellidos de los hijos de una «pubilla»,
para que no se perdiese el nombre de la casa y del linaje, fue practica corriente
hasta el siglo x1x entre las familias propietarias de mds alcurnia; perderlo supondria
una merma de prestigio.

Con vocabulario barroco y florido, un canénigo habla de lo que representa la
casa y su nombre para una familia, para los miembros del linaje casal (¢l mismo es
descendiente de esta casa de cierto abolengo). Palabras que fueron dichas en el ser-
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mén dictado en la capilla en ocasién de la celebracién del quinto centenario de la
fundacién de la casa pairal.

«El Soler es para todos nosotros un nombre, un nombre que es para
nosotros lo que la bandera es para un ejército.../... Yo diria que el alma
de todas las generaciones que han salido del Soler y que hoy estan disper-
sas por la geografia de Cataluia vive también en este nombre. Tanto es asi
que el honor de este nombre es un tesoro de todos. Los otros bienes han
sido repartidos, el honor no; es un bien indiviso en la sociedad familiar;
un solo miembro que lo mancillase y todos quedariamos mis o menos afec-
tados, como también la gloria de uno de ellos revertiria en beneficio de
todos. Por eso no nos puede ser indiferente el pasado del Soler, su origen,
las vicisitudes de la casa y de la familia que nos ha dado este nombre.»

(Solsones, historia de la casa, manuscrita.)

El nombre es simbolo mdximo de la casa y del linaje troncal patrilineal, su titulo
mis preciado; condensa toda la emotividad y los lazos sentimentales que unen al
individuo con su casa pairal. En el nombre de la casa-linaje se identifican todos sus
miembros, como lo hicieron a lo largo de las generaciones los antepasados. Al nom-
bre va unido el prestigio de una casa y de una familia; perder el nombre es perder
un poco de identidad. En el nombre se encarna metaféricamente el alma colectiva de
los descendientes de la casa.

«Las casas pairales grandes [ “grosses”] ya no se dice casa, ni “caseta”,
ni “barraca” tal... nada mds su nombre, jya pesa mucho aquel nombre!:
la Sala, Solanelles, Santmiquel, etc. Porque antes el amo de estas casas era
una persona importante en la comarca, toda una institucién.»

(Solsona, Solsonés, 48, Ve, 1.)

Por la inevitabilidad de tener que heredar a una hija en vez de a un hijo se
rompe de alguna manera la continuidad casal estricta, e incluso puede peligrar su
futuro si aquélla contrae matrimonio con el heredero de una casa mds fuerte e
importante, la cual acabaria engullendo y haciendo desaparecer como.tal a la propia,
en la siguiente generacién.

«Un matrimonio sin hijos también procura malestar en la casa, porque,
claro, los “viejos”, los padres, siempre quieren que la casa continde, y si no
hay descendencia no hay continuidad, se termina. También se ha podido
dar ese malestar cuando han tenido sdlo hijas y ninglin varén; muchos abue-
los dirdn: “es perderd el nom de la casal...”. ¢A ver si el segundo serd?,
iy tampoco!; ¢a ver si el tercero serd?... iy tampoco! Y entonces la casa
se tiene que cargar de familia [hijos] a ver si dan con un “hereu”. Esto ha
sido también motivo de desavenencias, de malestar y de vivir un poco acon-
gojados.»

(Cervera, Segarra, 54, Vc, G.)

«A los padres lo que mds les interesa son los nietos, peto no porque
estimen [especialmente] a los nietos; es nada mds porque vayan guardando
el nombre de la casa. Cuando el hijo [“hereu”] se casa, lo que mis les
interesa “als vells” [los abuelos] es que puedan tener hijos, y precisamente
que puedan tener un “hereu” [es decir, un varén]. Nosotros tuvimos pri-
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mero una nena; estin muy contentos con la nifia, jpero lo que les interesa-
ba era un nifio!; ahora ya lo tenemos. Porque asi se conserva el apellido, el
nombre de la casa; nosotros atin llevamos de apellido el nombre de la casa.
Y eso podia traer problemas; yo me acuerdo de casas que fueron teniendo
nenas y nenas, y {Mare de Déu, otra nena! Buscando un nifio se cargaron
de nifias.»

(Busa, Solsonés, 33-37, matrimonio, B.)

La continuidad de la casa, la continuidad del linaje casal con su nombre y pres-
tigio, exige que sea un varén el que tome el relevo de las generaciones. La continui-
dad es valor fundamental ligado al sindrome casa. Una prictica tradicional habitual
entre las familias campesinas muestra esto de otra manera. El primer hijo del matri-
monio del heredero, el llamado a continuar la casa, suele tener por padrinos a su
abuelo paterno, por una parte, y, por otta, a su abuela materna, si ambos viven atin.
De aqui que a los abuelos de casa, paternos, se les dé el apelativo habitual de
«padrins», término que secundariamente enfatiza la preeminencia de la patrilaterali-
dad. El abuelo que hace de padrino le da su nombre al nieto, de manera que en la
linea genealégica de herederos es habitual encontrarse con solamente dos o tres nom-
bres diferentes que van repitiéndose alternativamente, de generacién en generacién.

El problema puede aparecer simple cuestién formal, pero en estas formalidades
se encuentran a veces simbolizadas sustancialidades: «la dignidad de un marido», por
ejemplo, como escribe Raventds. Si fuese algo puramente formal, todo se arregla
yendo al Registro Civil, se hace una solicitud de cambio del orden de los apellidos
de los hijos y se paga la suma correspondiente. Las familias de las casas pairales de
mads alcurnia hasta el siglo pasado han recurrido habitualmente a esta rutina buro-
cratica para no «perdre el nom» de la casa. Podian hacerlo, ya que tenfan la influen-
cia y el dinero necesarios para conseguirlo Por lo demds, era sobre todo a esas fa-
milias a quienes importaba y tenfan el prurito de no perder el nombre, de poder
exhibir un 4rbol genealégico sin fisuras ni discontinuidades.

Pero, evidentemente, no todo se reduce a la razén literal de no perder el nombre,
el prestigio que a él va unido, etc. No podemos quedarnos en la supetficie del pro-
blema, discurseando sobre la emotividad que va unida al nombre de la casa. Vamos
a seguir indagando hasta llegar al fondo del significado de esa expresidn, «perdre el
nom», que se pronuncia con tanto pesar. ¢Qué es lo que verdaderamente preocupa
a la familia que a toda costa quiere encontrar un hijo varén que dé continuidad a
la casa?

«Siempre un chico, los padres principalmente querian siempre un chico.
Por aquello de que al tener el “hereu” en la casa, la casa continda.

P.—¢Y si hay una mujer también contintia, no? —pregunto.

R.—Hombre, si, pero ya entra un hombre forastero.

—Ya no es lo mismo, cambia el apellido.

—Ya no es ¢l mismo de la casa.

—Siempre dicen eso, mira, y ahora aquella casa, si hay “pubilla”, ya se
perderd el nombre de la casa. Al haber una “pubilla” ya se ha estropeado.
Y como dicen que las mujeres son “cogula” [mala hierbal, jninguno las
quiere!

—~Quiere decir [el calificativo de “cogula” referido a las mujeres] que
las mujeres no son para defender una casa, digamos.

—[En cambio] el chico es mds para trabajar el pan de la casa.»

{Ultramort, Baix Emporda, 55-60, mujeres, A.)
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La cita es densa y no tiene desperdicio; ademas, brinda una posible respuesta al
interrogante planteado. En un contexto de marcado énfasis en la norma de primoge-
nitura y en la prelacién de masculinidad, e! advenimiento de una «pubilla» trastorna
los postulados pricticos y tedricos asumidos como 1dgicos por las familias campesi-
nas. Si hay una «pubilla»: «entra un hombre forastero, no es el mismo de la casa».
«Las mujeres no valen para defender una casa, no valen para llevar un “rem”.»
«“Seny por seny” es més capaz de llevar un tajo un hombre que una mujer, v el
marido de la hija es un extrafio para la casa», me recuerda otro informante. «El
chico es mds para trabajar el pan de la casa», etc.

«Todo el mundo [los padres] prefetia mucho mds tratar con el hijo,
ya de pequefio le ensefias a dar de comer a los animales, ya te entendia y
sabia todo lo que habia que hacer.

—En cambio, si era un “sobrevingut” a lo mejor le dirds una cosa v se
ofenderi.

—Y le costard mas coger el “trim” de la casa [ritmo, costumbre].

—Le dirds una cosa a un hijo y “acabat de dir, acabar d’oferir” [la
cosa no pasa a mayores]. En cambio, de la otra manera... igual que “jove”
y “sogra” [todo el dia peledndose].»

{Verges, Baix Emporda, 46-48, matrimonio, A.)

La sustitucién del «hereu» por una mujer, la «pubilla», hace entrar en contra-
diccidén ciertos principios y expectativas bdsicas en relacién al funcionamiento del sis-
tema. Asi, por ejemplo, el conflicto «sogra : jove» se transforma ahora en «sogre :
pubill», y esto es considerado potencialmente més peligroso para la marcha general de
la casa. En un contexto de arraigado y riguroso canon patrivirilineal, el advenimien-
to de una «pubilla» supone un trastorno de las normas v una necesaria redefinicién de
los papeles tradicionalmente adscritos al hombre y a la mujer dentro y fuera de la
casa. Ahora bien, por encima de lo estricto de la norma patrivirilineal estd el con-
cepto cerrado de casa. Podria encontrarse un descendiente varén en una linea mas-
culina secundaria, el hijo varén de un anterior hijo de la casa, de un «fadristern»;
sin embargo, primero estédn los de la casa, los hijos de la casa, y aquél, aunque varén,
no serfa un «fill de la casa».

A toda costa se ha de procurar por el interés de la casa, y para ello nadie mejor
que un hijo de la misma, aunque en este caso sea una mujer. ¢Pero cémo podrd una
mujer defender los intereses de la casa en un mundo hecho a la medida de los hom-
bres? El papel tradicionalmente adscrito a la mujer en la sociedad rural-campesina
es de sumisién al marido y dedicacién a Jos asnntos de la casa de puertas adentro.
La mujer se ha de cuidar de las labores domésticas y el corral, mientras el marido se
responsabiliza del trabajo fuera de la casa, de la administracién general y de las rela-
ciones con el mundo exterior. Asi lo expone abiertamente el «cabaler» Palau en las
palabras dirigidas a la «pubilla» Rovira.

«[Que si Joan Palau se casase con una “pubilla”]... la dejaria que mane-
jase como quisiera sus propias cosas, y que en cuestién de intereses serfa
un perfecto “pubill” [no metiéndose en los asuntos de la casa de su mu-
jer], pero que en las cuestiones de orden relativas a los hijos y a las rela-
ciones exteriores de la casa tenfa su criterio y no se dejaria quitar ese de
recho.»

(J. Raventds, 1962, pig. 375.)
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Derecho bien discutible, pues de hecho, en la mayoria de los casos reales, el
«pubill» ha de ceder también en este punto, en menoscabo del papel tradicional-
mente adscrito al hombre. En el texto se plantea el dificil dilema que ha de enfrentar
nuestro personaje, atrapado en la contradiccién existente entre el rol que le debe-

ria corresponder como hombre y aquel que, de hecho, se le asigna como «sobrevin-
gut» a la casa.

«¢Que si mandaban?, jya lo creo! Aqui en Viladamat, casas muy bien
arropadas, ha habido “pubillas” y lo conservan y lo sacan todo adelante.
Ahora que en otras casas ha habido “pubillas”, y que si ha entrado el yerno
[“gendre”], y entre el yerno y los padres de la chica, y la chica... juno
tira hacia aqui, el otro hacia all4, y aquél [el yerno, el “pubill”] a trabajar
y a callar! En la montafia le llaman “pubill”.../... Ya se dice que el que
se casa con una “pubilla” ha de dormir con una pierna fuera de la cama,
ja punto para marchar!, jcon un pie fuera de la cama a punto para largarse!
[por su condicién de “sobrevingut” en casa ajena, su posicién es frigil y
vulnerable].»

(Viladamat, Alt Emporda, 54, V¢, A.)

El «pubill» no se resigna a perder la autoridad y preeminencia que por su con-
dicién varonil deberia corresponderle. Por otra parte, la «pubilla» no puede asumir
el rol tradicional de mujer sumisa al marido, ni permanecer al margen de los asun-
tos mds importantes relacionados con la matrcha de su casa. Ha de ser una persona-
lidad fuerte que se imponga al marido por el bien de la casa. Asf lo pone de relieve
una informante de Florejacs cuando usa la expresiva metéfora: «la pubilla es lo varé
de la casa».

Lo que pudiera parecer imposible, porque se tiende a pensar que los papeles ads-
critos al hombre y a la mujer en la sociedad tienen su fundamento en la naturaleza
y no en la cultura, un efectivo proceso de socializacién lo consigue. La tradicional
mujer sumisa y callada, o en todo caso ejerciendo su influencia vicariamente a través

del marido, se transforma en un cardcter fuerte y una personalidad dominante: la
«PUBILLA» catalana.

«Qui casa per interés, mosso de sa muller es» (Bergueda), dice un conocido ada-
gio cataldn. El «pubill» es conceptuado popularmente como persona indolente, que
en vez de procurar abritse camino por si mismo vive, sin importarle, a la sombra
de la casa de su mujer («a casa seva la dona porta les calges»). Ahora bien, en las
casas més pobres no se plantea el asunto de la misma manera; allf la «pubilla» no po-
drd ser una «pubilla» de humos, dado que no existe un patrimonio en el que funda-
mentar su preeminencia sobre el marido. En estas casas, al contrario, el «pubill» sin
duda es esperado con interés, pues sus brazos son necesarios para sacar adelante las
tareas cotidianas. En una familia masovera a la que falta el hijo varén, tan indispen-
sable para llevar el «rem» de la casa, que no tiene muchas posibilidades de contratar
a mozos y jornaleros para ayudar en las tareas agricolas cotidianas, dos jévenes bra-
zos varoniles son bienvenidos.

Sin embargo, el «pubill» es caricaturizado como persona indolente, pues es en
el «pubill» de casa rica donde arraiga el estereotipo. Los «pubills» de casas de patri-
monio importante (jnadie tiene interés por convertirse en «pubill» de una casa po-
bre!) son juzgados gente poco trabajadora, amigos de frecuentar bares y tabernas,
mercados y ferias, aunque no tengan nada que mercadear. Son acusados de vivir a
costa de las rentas del patrimonio de su mujer.
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«Si, bueno, eran ellos los que trabajaban, pero también habia “pubills”
que decfan: jah!, si, ¢td eres la “pubilla”?... jpues trabaja ti!, y se tomaban
la vida un poco alegremente.»

(Cervera, Segarra, 54, V¢, G.)

Pero ¢y qué pasa dentro de la casa, del grupo doméstico? La habitual sumisién
de la mujer se invierte ahora, y para el desinformado visitante, acostumbrado a tra-
tar sus asuntos con el «cap de casa», puede constituir una sorpresa el comprobar
que alli quien dispone y lleva la voz cantante es la mujer. De manera que, a pesar
de que se guarden de cara al forastero las formalidades de rigor, con quien verdade-
ramente habri de entenderse es con la «mujer-pubilla», si quiere llevar a cabo algin
negocio importante. «Els pubills fan el seu sant per Sant Pere Martir», dice €l cono-
cido refrén cataldn; son los maértires de su mujer la «pubilla», en opinién popular; en
realidad, lo son de su posicién estructural dentro de la casa,

El conflicto que en circunstancias normales se localiza en la relacién suegra : nue-
ra, entre mujeres y de puertas adentro, se transfiere ahora a los hombres de la casa.
El enfrentamiento entre suegro y yerno puede resultar devastador y calamitoso para
la marcha de la casa, si las cosas llegasen a agravarse excesivamente; se trata de un
conflicto potencialmente més peligtoso que el que involucra a las mujeres, tildado
por los hombres como pueriles «coses de dones».

Mi4s aiin, cuando los hijos del matrimonio crezcan no podrdn encontrar en el pa-
dre la figura respetable y plena de autoridad con la que identificarse, cuya voluntad
y 6rdenes son obedecidas sin osar levantar la voz tan sélo. El tradicional profundo
respeto del hijo hacia su padre, evitando a toda costa contrapuntarle o contradecirle,
menos atn si es en publico, contrasta abiertamente con lo que ocurre habitualmente
en el seno de una familia donde el padre ejerce de «pubill» de la casa. En estos casos
puede observarse cédmo el hijo contrapunta al padre, no se calla cuando él toma la
palabra, con facilidad pasa a contradecirle incluso, a discutir acaloradamente sus

puntos de vista. Es decir, el hijo no guarda el respeto debido a un padre. Algo in-
s6lito en una familia 7ormal.

«Aqui estaba el gran desastre de muchas familias, cuando ocurria que
el hombre entraba como segunddn, no pisando fuerte, como persona inde-
pendiente y que tomaba el mando de la familia... jentonces mal asunto!
[El “jove”, el “pubill”] era simplemente el “capdavanter dels mosos” [el
que va al frente de los criados], |y se acabé! Cuando moria el suegro enton-
ces pasaba [al frente de la casa] la hija... jque de hecho son siempre las
mujeres las que mandan! Entonces la situacién es desastrosa, de manera es-
pecial para los hijos. La “pubilla” bloquea la voluntad del marido, que le lla-
man “el pubill”, y los que pagan las consecuencias son los hijos, porque
viven en un mundo irreal, la figura del padre estd deformada [no es el
padre-modelo a imitar]. Por eso que alld donde habfa “hereu” podia ir me-
jot o peor, pero los hijos siempre eran equilibrados y duros [fuertes], mien-
tras que los hijos de la “pubilla”...»

(Rupid, Baix Emporda, 38, Vs, A.)

El informante es concluyente, y su razonamiento inteligente, aunque quizé resul-
taria arriesgado trasladarlo tal cual a todos los casos de familias con «pubilla». La cita
es interesante porque pone de relieve los trastornos estructurales provocados por el
advenimiento de una «pubilla» en vez del esperado heredero, y las consecuencias pre-
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visibles de este hecho sobre el proceso de socializacién de los hijos, camino esboza-
do por el que no deseo ahora adentrarme.

En fin, no debe olvidarse lo que apuntan otros informantes: también las «pubi-
llas» saben llevar una casa, con autoridad y mano dura si hiciese falta, tan bien como
cualquier heredero. Un eficaz proceso de socializacién y la seguridad que proporciona
el saberse sefiora de la casa han hecho el milagro. Por el bien supremo de la casa,
por mor de mantener la norma de sucesidén-descendencia en directa linea casal, la
«pubilla», una mujer, asume con éxito el rol de heredera y defiende los intereses de
la casa tal como pueda hacerlo cualquier hombre,

Con esto creo que queda bien ilustrado lo que de sustancial condensa esa expre-
sién articulada con cierta alarma ante la contingencia de que una mujer ocupe el
puesto del heredero: «es perders el nom de la casa!». Lo que realmente llena de con-
goja e incertidumbre al «cap de casa» que no ve llegar al esperado varén no es tanto
el hecho de que a la siguiente generacién se pierda el apellido de la familia, del linaje
casal, como el pensar en toda la serie de trastornos que la arribada de un «sobre-
vingut» puede ocasionar en la organizacién del grupo doméstico. Entra en juego el
prejuicio arraigado en contra de la mujer y su capacidad para llevar la direccién de
una casa. Acongoja pensar en la probabilidad de que la casa resulte absorbida por
otra mis fuerte si la «pubilla» escoge para casarse a un «hereu». En fin, el «cap
de casa» teme los conflictos que pudieran originarse en su relacién con el yerno, el
«pubill» que ha de entrar en la casa, tal como alertan la tradicién y la voz popular.

% % £

Desde otra perspectiva, uno de los hechos a los que me he referido arriba merece
un poco més de atencidén, por tener derivaciones relevantes al tema general desarro-
llado en este apartado. Supongamos que el proceso de socializacién ha sido efectivo
y surge una «pubilla» de fuerte y sélido caricter; ahora llega el momento de que se
case, ¢qué ocurrird si se empefia en hacerlo con el heredero de un importante patri-
monio? No solamente se perderd el nombre de la casa, sino que incluso podria des-
aparecer la casa como tal. Veamos.

Si el matrimonio es un asunto en el que entran en juego los intereses particula-
res de dos casas, y el interés crematistico como principal, el observador externo po-
dria verse abocado a pensar que han de ser numerosos los matrimonios entre un
«hereu» y una «pubilla», ambos cényuges herederos de un patrimonio diferente. Seria
llevar a su culminacién 16gica la hipdtesis del interés como motor del matrimonio.
El matrimonic «hereu/pubilla» se convertiria en el enlace interesado por excelencia.
Sin embargo, este tipo de matrimonios son estadisticamente poco frecuentes; ade-
mds, muchos de los que tienen lugar al final no llegan a alcanzar el objetivo Gltimo
que se les supone de fusionar dos patrimonios. A través de la encuesta efectuada en
Gurb de la Plana solamente he identificado casos aislados y poco relevantes de ma-
trimonios «hereu/pubilla», Mis informantes me cuentan de casos reales en los que se
deterioré tanto la convivencia entre marido y mujer que, al final, acabaron haciendo
un heredero independiente para cada uno de sus respectivos patrimonios. Estos son
hechos contrastados en lo que se refiere a este siglo; posiblemente en siglos anterio-
res la prdctica estaba mds extendida y tenia mayor éxito.

¢Cémo se explica esta aparente paradoja? Demos paso a los informantes, que
nos describen algunos casos reales, y al final podremos comprobat que la paradoja

se resuelve de manera relativamente satisfactoria. Una pareja argumenta a favor y en
contra del enlace «hereu-pubilla».
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«—El] mejor matrimonio era el de “hereu-pubilla”; de dos casas peque-
fias hacfan una grande.

—No, no creas; ya hay el dicho aquél: “pubilla i hereu dues cases de
creu!”,

—De dos casas pequefias hacian una grande, jy como lo que iban era de-
tras del dinero!

—Pero no resultaban la mayor parte de las veces. Ahora puede que
no, pero antes el problema era: ¢addnde irdn “els joves” [los recién casados]
a vivir en este caso?; jlos dos querian quedar en su casa!

—Si los padres tenfan un “hereu”, ya tenian en casa quien les cuidase;
pero si tenfan “pubilla” y se casaba con un “hereu”, se quedaban sin nadie
que les cuidase, jse quedaban solos!»

(Granyanella, Segarra, 30-40, matrimonio, A-G.)

«Era el antagonismo de que si el uno era mds y el otro era menos; es
el dicho de la “pubilla” de Can Roca y el “hereu” de Can Lloses... ja ver
quién era mds fuerte!, jsi la roca o la losa!»

(Cervera, Segarra, 57, Ve, G

«Cuando yo era joven una vez salfa con una “pubilla”, y mis padres pen-
saron que iba en serio; entonces me dijeron: “esto no puede ser, 0 aqui o
alld, o en esta casa o en la de ella”. El casarte con una “pubilla” podia supo-
ner que te arrastrase a su casa, y los padres querian que el “hereu” quedase
en la suya.»

(Cervera, Segarra, 34, V¢, A-E))

«¢Los matrimonios de “hereu” y “pubilla”? ;Generalmente no funcio-
naban! Eso que deciamos de que la mujer habia de acostumbrarse a las ma-
neras de la casa, en este caso no funcionaba, porque la casa de la “pubilla”
tenfa unas costumbres y la del “hereu” otras, jy ninguno de los dos se querfa
bajar del burro!

Es que el “hereu” y la “pubilla” tenian el “esperit de mando” los dos. ..
“si tii eres roca, yo soy pizarra”; eso se refiere a un caso real que ocurrid
en un pueblo de al lado.» '

(Tarroja, Segarra, 20-27, jévenes, A.)

«[ ¢Matrimonios de “hereu” y “pubilla”?]... ;Mal asunto! Los de can...
[nombra una casa de la comarca] lo hicieron asi, pero eran gente muy ex-
trafia, muy raros. Dos casas grandes [ “grosses”], un “hereuis” y una “pu-
billassa”; cada uno vivia en su casa durante la semana, el sdbado subia el
hombre a la casa de la mujer, iy el lunes se volvia a su casa! A pesar de
todo tuvieron ocho hijos, jasi que si hubieran vivido juntos!»

(Vic, Osona, 47, Vc, A))

«Mi abuelo se casé con una “pubilla” de Sant Quirze, con una finca de
bosque muy grande, y ella vino a vivir aqui [en casa de su marido]. Esta
sefiora [es el calificativo que usa para referirse a su abuela] estaba acostum-
brada a vivir en el bosque, que no producfa nada porque todo era bosque
y enebro. Bueno, pues mi padre estaba soltero ain cuando murié el abuelo,
y dijo un dfa: “ise ha de arrancar el bosque y cultivar!”. Pero cuando la
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abuela vio que aquellas ovejas no podian comer, que no se podia hacer lefia
para el invierno... lo desheredé de su parte [al hijo primogénito]l, e hizo
“hereu” al hijo segundo. Y marcharon alld [a la finca materna], y dejaron
a mi padre aqui solo.../... Es decir, que al final quedé todo tal como habia
estado siempre, un “hereu” aqui y otro alld. O sea, jque aquello no fue mis
que un momento de euforia!»

{Osona, 50, V¢, B.)

La primera intencién ambiciosa de unir dos patrimonios a través de un matri-
monio «hereu-pubilla» se frustra por el antagonismo que surge entre la madre y su
hijo primogénito. Cada casa vuelve a tener su propio heredero.

«¢Sabes entonces qué pasa? Que los padres no iban bien, jtodos querfan
mandar!, y no iba bien eso de “hereu” y “pubilla”. Mire, aquf en Perelada se
casaron unos; de momento ella se fue a vivir con €l, pero al cabo de poco
tiempo ella se volvié a su casa. Y vivian separados, ella en su casa y él en
la suya, y asi quedaron... Porque “hereus” y “pubillas” estaban acostumbra-
dos a mandar, sabes, y si se van a la casa del “hereu” que no pueden man-
dar... jpues se vuelven a su casa, que all4 tienen el mando!»

(Ultramort, Baix Emporda, 58, My, A.)

«“Hereu” y “pubilla”, si, muy bien para juntar tierras y eso, pero des-
pués como el que quetia mandar era el abuelo [habla de un caso concreto],
tenfa que pedir el dinero al suegto incluso para comprar unas zapatillas.
“Y poder estar bien, jcomo yo estaba en mi casa!”. As{ que cuando tuvie-
ron las dos chicas, ya marchg.

—Y ahora que son viejos, en las vejeces, se han vuelto a juntar.

—Cuando los abuelos se han muerto, entonces se han juntado.

—Se encontraban una vez a la semana, él iba cada sidbado a casa de la
mujer, ja pasat revista!

Después iba ella también [le devolvia las visitas]. El sidbado la gente
cogfa los coches del Pou para ir al mercado de Girona; ella cogia el auto-
bds también, pero bajaba en Sant Jordi e iba a ver al hombre [su matido].

—La desavenencia no era de ellos, del matrimonio; era de los abuelos,
de los suegros [de ambos], digamos.»

(Verges, Baix Emporda, 46-47, matrimonio, A.)

Asi podrfa continuar intercalando citas de informantes que hacen hincapié una
v otra vez sobre lo mismo: antagonismo entre las dos casas, incompatibilidad de
caracteres y de proyectos, dispersién de la autoridad, ruptura de la convivencia y se-
paracién de la residencia, discrepancias con los padres de ambos debido a su negati-
va a ceder autoridad. Son algunas de las consecuencias caracteristicas de los matri-
monios «hereu/pubilla», tal como destacan los informantes.

El acrecentamiento del patrimonio es una de las metas implicitas del sistema; una
alianza del tipo que nos ocupa es un paso ambicioso en esa direccién, pero ¢scudl de
las dos casas perderd su autonomia e independencia, cuil de las dos consentird en
desapatecer en beneficio de la otra? Y aqui es donde aparece la profunda razén es-
tructural que hace fracasar esos matrimonios y proyectos, excesivamente ambiciosos:
la prictica es contradictoria con un principio bésico del sistema; a saber, la autono-
mia, permanencia, independencia y continuidad de cada unidad casal.
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La ambicidn de los individuos choca y entra en contradiccién con la solidez de
los principios estructurales. En el matrimonio pesan los intereses del grupo domés-
tico tal como los evalia el «amo». Las alianzas matrimoniales tienen gran importan-
cia en la estrategia seguida por la casa para su engrandecimiento. El matrimonio
«hereu/pubilla» habria de resultar asi el matrimonio interesado por excelencia; al me-
nos para aquella de las dos casas que es mds poderosa y, por lo tanto, aspira a en-
gullir en su beneficio a la mds chica. Pero por las mismas razones esa alianza no serd
en absoluto recomendable para aquella de las dos casas que corte el peligro de des-
aparecer, porque choca con el principio bdsico de su continuidad como tal.

¢Cudl de las dos casas sacrificard su nombre, su trayectoria de generaciones, en
aras de una nueva casa mds grande y fuerte? Y antes de llegar el momento del here-
damiento en favor del primogénito de ambos, ¢dénde establecerd su residencia el
nuevo matrimonio?; ¢quién de los dos cényuges detenta la autoridad en la casa?;
¢qué va a pasar con los padres respectivos, siendo deber fundamental del herede-
ro(a) cuidar de ellos en su vejez?, etc. El matrimonio «hereu/pubilla» hace entrar en
contradiccién principios bdsicos del sistema. Dos orgullos casales, el orgullo de la
independencia y de la autonomia de la propia casa y familia frente a las demds, en-
tran en conflicto y acaban frustrando la primera intencién ambiciosa de los protago-

nistas. Dos ambiciones de igual consistencia chocan y acaban bloquedndose mutua-
mente.

1.5. ESTRATEGIAS DE LA CASA FRENTE A LA GRAN COMUNIDAD.
TRAYECTORIA DE LOS “FADRISTERNS”

He definido como meta o principio cardinal de la institucién casal la formacidn,
consolidacién y consetvacién del patrimonio, Para alcanzar esa meta, la casa desplie-
ga un conjunto de estrategias que se han ido perfilando culturalmente, de acuerdo a
la 16gica interna y las determinaciones estructurales del sistema.

Hasta el momento me he referido, directa o indirectamente, a algunas de las es-
trategias seguidas por la casa en relacién a la herencia y al matrimonio. Pero no pue-
den agotarse aqui los proyectos casales cuando la institucién se incardina en una so-
ciedad compleja, moderna e industrializada como la catalana. La casa ha de elaborar
también estrategias de cara al mundo exterior a la misma, a la gran comunidad y sus
principales instituciones, pues de su relacién obligada con ellas depende de manera
decisiva su propia trayectoria, consolidacién y engrandecimiento.

Para desarrollar un argumento en relacién a esta cuestién me serviré como hilo
conductor de un muy conocido adagio cataldn que apunta a los hijos de la casa.

«El primer fill bereu, el segtin capella i el tercer advocat [o militar, en
otras versiones]» (21).

De una manera directa y grafica, esta frase resume una meta ideal que se plasma
en la prictica en mayor o menor medida segiin particulares circunstancias; una regla

(21) «El primer va al davant per més coix que sigui» (Beget, Ripollés), es un dicho que
complementa el primer pirrafo de la sentencia. En otro lugar —tesis de doctorado— he mos-
trado la generalidad con la que se aplica la norma de primogenitura en la préctica, segiin sugiere
este drdstico dicho. Hasta el punto de hacer desistitr de su propésito al segundén que sigue la

carrera sacerdotal, en algunos casos conocidos, si es obligada su colaboracién para la continuidad
de la casa.
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de oro que, en mi opinidn, es sobre todo aplicable a las metas perseguidas por las
casas-familias de propietarios, las casas pairales.

El primer hijo para la CASA (para la familia y el linaje casal), el segundo para
LA IGLESIA (o para Dios) y el tercero para el ESTADO (como profesional de
leyes o militar) (22).

Una estrategia y un plan de accién perfectos, jcdmo sabe el «cap de casa» dénde
ha de buscar sus alianzas, dénde destacar sus peones! Pero ¢hasta qué punto se cum-
plen las previsiones definidas por esta feliz frase? En lo que se refiere a la primera,
«el primer fill hereu», los datos de la encuesta de Gurb (apéndice 5), presentados y
analizados en mi tesis de doctorado de manera exhaustiva, son concluyentes. El ma-
yor, el primogénito, ya se sabe que ha de ser para la casa, ha de cumplir con su rol
de heredero que dé continuidad y trabaje por engrandecer el patrimonio familiar.
Los otros hijos(as), los «fadristerns», cumplido el primer y primordial objetivo, ha-
brdn de ser colocados en el mundo exterior a la propia casa, de manera que se
cumpla el deber moral que ésta contrae respecto a ellos: darles, siempre que sea po-
sible, una sélida posicién. Al mismo tiempo que se asegura el futuro del «fadristern»,
en alguna circunstancia futura quizé su posicién de influencia y poder reporte buenos
dividendos a la casa pairal. ‘

Para las hijas no reserva la casa nada especial; no se cuenta demasiado con ellas
en el desarrollo de las estrategias que suponemos elabora el «cap de casa». La res-
ponsabilidad de éste respecto a ellas comienza y termina muchas veces en colocar-
las adecuadamente en matrimonio, buscdndoles un buen partido y ddndoles la dote
necesaria para que puedan optar al mismo con posibilidades de éxito. En caso de que
eso fallase, pueden entrar al convento o, en dltimo término, serdn de buen servicio
para la casa si permanecen en la misma solteronas, como «tiettes», sin detraer sus
bienes dotales y aportando ademds su trabajo sin retribucién econdmica alguna.

El segundo de los varones, ese complicado y conflictivo segundo hijo, ¢cémo
aceptard su papel de segundén marginado por el sistema? Ocasiona preocupacién y
ansiedad en los padres cudl pueda ser el futuro de este segundo hijo; la madre pare-
ce querer compensarle con un carifio y atenciones especiales, pero gevitard esto que
un dia se rebele contra las reglas del sistema que le convierte en wictima propicia-
toria? Qué mejor solucién que el seminario, donde podrd entrar ya a los diez afios.
iSerd sacerdote! La madre acaricia con ilusién la perspectiva de tener un hijo sacer-
dote. De esta manera, no solamente se habrd despejado el futuro del segundo hijo,
del «fadristern», sino que a la vez de un posible detractor consiguen un casi seguro
defensor-vindicador de la institucién. Funcién que podri ejercer el segundén sacer-
dote tanto en lo que toca a su casa-familia, interponiéndose conciliadoramente entre el
heredero y el resto de los «fadristerns», como a nivel ideolégico global, por formar
parte de una institucién, la Iglesia, que es habitual defensora y justificadora del
statu-quo y del sistema «pairal» en su doctrina oficial vindicadora de la familia tra-
dicional y las costumbres patriarcales (23).

Con la autoridad moral que le confiere frente a los demds hermanos su condicién
sacerdotal, el segundén-capelldn puede cumplir la funcidn de amortiguar tensiones y
desfacer intrigas fraternales; justificar y racionalizar en base a principios supetio-
res y sagrados el privilegio del primogénito-«<hereu». Y en casos mds graves de con-

(22) «En aquel tiempo, estas casas grandes, ¢sabes qué pasaba?... No, militar no mucho,
pero al menos el «hereu», un cura y. a veces un abogado; y después, si acaso, un militar, jpero
eso de militar al cataldn no le ha gustado nunca mucho! ;Y ya lo dominaban todo: capital, cleto,
abogado y alguna otra carrera!» (Viladamat, Alt Emporda, 64, Vc, A).

(23) Es abundante la literatura justificadora y ecomidstica del «pairalisme» y la familia tra-
dicional «pagesa» escrita por sacerdotes hijos de casas pairales.

62



LA CASA EN LA «CATALUNYA VELLA» ORIENTAL

flicto abierto, haciendo uso de medios mds expeditivos si fuese necesario. Claro que
hay excepciones a esta esperada conducta del segunddn-sacerdote, a veces uno mids
unido al coro de segundones que reclaman sus derechos legitimarios frente al here-
dero. Pero vayamos a los hechos mensurables por las estadisticas. ¢Hasta qué punto
se plasma en la prdctica la mdxima «el segén capelli»? He realizado un recuento
exhaustivo en las casas-familias de Gurb y, a partir del mismo, he confeccionado
la tabla 10 del apéndice 5 (para la generacién «A», el recuento es incompleto). De
la observacién de ese cuadro estadistico puede concluirse lo siguiente:

a) Es entre las familias de propietarios (casas pairales) donde se da la mds alta
proporcién de hijos sacerdotes, por lo menos hasta la Gltima generacién «C».
Hasta aqui podemos afirmar que la premisa se cumple en un nimero signi-
ficativo de casos, en lo que toca a las familias de propietarios, que es para
las que se considera de aplicacién en principio.

b) Los sacerdotes son, en una proporcién abrumadoramente mayoritaria, «fa-
dristerns» y no primogénitos de la casa (26 sobre un total de 30 en las tres
generaciones).

¢) La situacién ha cambiado sustancialmente en la generacién «C»; la segunda
de las previsiones; «el segén capella», no se cumple de manera aceptable.
Asi se concluye que la maxima ha sido de ‘aplicacién sobre todo en lo que
se refiere a los siglos xvii1 y x1x, como puede comprobarse examinando las
genealogias de las casas pairales,

La encuesta proporciona otros datos sobre la trayectoria seguida por los «fadris-
terns» de la casa (sobre una muestra aproximada del 75-80 por 100 de los mismos).
Del andlisis estadistico podemos concluir hechos significativos respecto al tema. En
la generacién «B», de 16 casos de «fadristerns» de familias pairales computados y
observados: cuatro se han ordenado sacerdotes; otros cuat:o ejercen una profesién
liberal; uno se queda solterdén en la casa; otro tiene un oficio, y de los restantes seis
no se conoce la trayectoria exacta. De manera que en la muestra de «fadristerns» de
familias pairales observada, un 25 por 100 llegé a ser sacerdote y otro 25 por 100
tiene una profesién liberal (abogado, médico, etc.). De estos datos puede concluirse
que la segunda y tercera mdximas de la sentencia que nos sirve de hilo argumental
tienen una plasmacidén muy significativa en la préctica hasta el primer tercio de este
siglo. A partir de la generacién «C» (la de la Guerra y Posguerra), la pauta se
desdibuja.

Dejando aparte el posible interés de los padres por destacar a los «fadristerns»
en los centros e instituciones de poder e influencia regional-nacionales, sin duda son
conscientes de que el «fadristern» que no encuentte una salida satisfactoria a su
rol desprivilegiado dentro de la casa es un potencial detractor del sistema; puede
plantear graves problemas al «hereu» («treure els drets», por ejemplo). Sin embargo,
la cuestién resultard méds manejable si se le puede dar una buena carrera o0 medio de
vida; al tiempo se cumplird con el deber moral que la casa tiene respecto al «fa-
dristern».

He llevado a cabo también un recuento de las hijas que han escogido el convento
como salida a su situacién de segundonas de la casa. (Vide, tabla 11 del apéndice 5.)
De la observacién somera de esos datos estadisticos puede concluirse:

a) Se dan mds vocaciones religiosas femeninas que masculinas.

b) El ndmero de las femeninas no ha bajado tan bruscamente en la genera-
cién «C» respecto a la anterior «B».
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¢) En el caso de las hijas, no es proporcionalmente mayor el niimero de voca-
ciones religiosas entre las familias pairales, sino entre las familias de peque-
fios-medios propietarios. Es también importante la proporcién en las fami-
lias de masoveros «grossos»-medianos. No se ha computado ningin caso
entre las familias de masoveros pobres.

¢Cémo pueden interpretarse las disparidades en relacién al niimero de hijos que
se ordenan sacerdotes? En primer lugar, se ha de tener en cuenta que la salida del
convento es menos prestigiosa que la del seminario, por lo que no interesa ya a las
familias mds ricas. En segundo lugar, la situacién entre dos aguas, en lo que se refie-
re al status de sus casas, puede ser causa de una mayor dificultad en el caso de las
hijas de pequefios-medianos propietarios para encontrar el partido adecuado. Se ne-
cesitarfa ademds para conseguirlo una buena dote, que la casa posiblemente no pue-
de pagar; entonces podrd perfilarse la salida del convento, carrera que no supone
ningin coste econémico apreciable. En cambio, en el caso de las familias de masove-
ros mds pobres, puede suponer un coste no asumible el tener que prescindir de
la fuerza de trabajo de sus hijos(as), lo que obstaculiza para ellas cualquier salida
fuera del mismo oficio de campesinas, encontrar un puesto de trabajo en la fdbrica
o enrolarse en el servicio doméstico a edad temprana. Serdn, pues, las familias de
los estratos intermedios las que mds seriamente sopesardn la posibilidad de enviar
sus hijas al convento.

Retomando el argumento que sirve de base a este apartado, después de sopesar
y analizar los datos estadisticos, podemos concluir que la popular méxima «el primer
fill hereu, el segdn capella i el tercer advocat» es de aplicacién, si acaso, a las casas
de mids alto status socioecondmico, a las casas pairales. Y es de aplicacién, por otra
parte, hasta el primer tercio de este siglo, a las generaciones definidas como «A»
y «B» en el apéndice 5. A partir de entonces, el radical cambio acontecido en el
contexto socioeconémico global ha hecho variar sustancialmente la concrecién en la
préctica de esa mdxima cultural,

Las familias de masoveros y pequeﬁos propietarios tienen, y debfan tener enton-
ces, preocupaciones y necesidades mds acuciantes, primarias, que les impedfan pensar
en el desarrollo de estrategias de este tlpo frente a instituciones como la Iglesia o el
Estado. En cambio, los propietarios si tenian los recursos econémicos y sociales ne-
cesarios para planear y llevar a término estrategias globales o particulares del tipo
descrito. Con sus cuidadas estrategias respecto al matrimonio y a la colocacién de
los segundones en el mundo exterior, las familias «paitals» conseguian no solamen-
te establecer una cerrada trama de emparentamientos con aquellas de su mismo ran-
go, sino que colocaban cuidadosamente a sus peones en las instancias de poder do-
minantes. Lo que, a la larga, no dejaria de reportarles buenos beneficios sociopoli-
ticos.

Quiero cerrar el apartado con una larga cita del libro de J. Raventds, 1962, que
ilustra clara y explicitamente el hilo conductor del argumento. El autor habla de un
caso real, vivido por él como protagonista, en una casa pairal de la comarca del Pe-
nedés a principios de este siglo. Al hablar de su abuela, «mestressa» de la casa, dice:

«Todas estas tragedias [se refiere el autor a los enormes esfuerzos reali-
zados por su familia para reunir v consolidar un patrimonio importante]
tuvieron también sus compensaciones. Queria un bereu y lo tenia; |y qué
hereu el Josep! Cuando estaba para casarse no habia mujer mds cortejada
que la Pona de Can Feliu [la madre del heredero, la abuela de la casal.
Todas las chicas del Penedés querian ser sus nueras.../...
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También gueria un hijo sacerdote y lo tenia. ;Cudntas veces explicaba
la fiestaza de la misa nueva! En la iglesia la gente no cabfa.../... [la abue-
la] cémo hace memoria de nombres de gentes de fuera que vinieron [al
cantamisa], de curas que después llegaron a obispos.../...

Y tenta un hijo abogado, que cuando subfa de Batcelona iba vestido
“de pega llarga”, y decian que era muy sabio, y que con el tiempo haria
tronar y llover; y todo el pueblo con cierto respeto le llamaba “senyor Agus-
ti”. El calificativo de sefior nada mds se daba a la gente de carrera, y entre
mucha gente significativa del pueblo y propietarios ricos no habia més que
dos “senyors”.../... :

El casamiento de las chicas [hijas de la casa) fue de verdad una gracia
de Dios Nuestro Sefior, que no le quiso castigar el deseo un poco angustioso
que tenia de “colocarlas” [bien casarlas]. Fueron cuatro, y tenfa dos casadas
en la parte alta del Penedés, una en la montafia de enfrente [de la casa]
y otra en la plana de Barcelona.»

(Op. cit., pags. 107-109.)

La cita es de un extraordinario valor paradigmético: el primer hijo heredero, el
segundo sacerdote y el tercero abogado; la méxima al pie de la letra, y tal como la
abuela habia previsto y trabajado tenazmente por conseguir. ¢Y las hijas?... El caso
es bien casarlas, colocarlas en matrimonio en buenas casas pairales de la comarca.

1.6. LA INSTITUCION DE “HEREU”, ELEMENTO DE IDENTIFICACION
ETNICA

«Yo creo que iria mejor repartiéndolo todo, ahora que entonces yo veo
un inconveniente y es que estas casas quedarfan deshechas, y toda Catalufia
quedaria deshecha. '

El fundamento de hacer “hereu” es para conservar las casas pairales, para
conservar el patrimonio de una familia, o de un apellido. En Catalufia yo
creo que las casas pairales se han conservado debido a hacer “hereu”.»

(Olvan, Bergueds, 35, V¢, B.)

Los campesinos de estas comarcas son, por lo general, muy conscientes de la rea-
lidad radicalmente diferente en la que ellos se mueven en relacién al campesinado
de otras regiones peninsulares. Andalucia, Galicia, Castilla y Aragén son las mds
a menudo mencionadas como contrapunto a la propia realidad, la de los campesi-
nos catalanes. La institucién de heredero universal, entre otras caracteristicas pecu-
liares del campesino cataldn, es elemento dinamizador bésico de la identidad «pagesa-
catalana».

Consetrvar la casa, conservar intacto el patrimonio que ha sido reunido con el
esfuerzo de generaciones, mantener el prestigio y el orgullo de la familia, el nombre
de la casa. Estas son las rotundas razones esgrimidas por los informantes para vindi-
car la préctica tradicional de heredamiento universal a favor del primogénito. De lo
contrario se desmoronarian estas casas, se dispersarian multiseculares familias paira-
les, y se desintegraria un pafs: CATALUNYA. Catalufia dejaria de ser «Catalunya»,
en la perspectiva de los «pagesos»-comarcanos, sin estas casas, sin las masfas que di-
bujan su paisaje, dispersas las familias pairales de abolengo.
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El contenido étnico de las argumentaciones esgrimidas por los informantes para
justificar una prdctica que ellos consideran exclusiva de Catalufia es muy notable.
De este hecho que les convierte en diferentes, de este rasgo singular, son muy cons-
cientes los nativos; y lo resaltan con cierta actitud de orgullo, sobre todo cuando
delante tienen un interlocutor «castella». La estrecha vinculacién de la fisonomia y
realidad propias de Catalufia con la institucién de «hereu» y la historia de las casas
pairales es también resaltada por sectores de nacionalistas y regionalistas ilustra-
dos (24).

Para los «pagesos» de la «Catalunya Vella», su identidad como catalanes crista-
liza en gran manera en torno a estas instituciones que les hacen diferentes de otros
campesinos vecinos en la Peninsula. Entresacaré algunas citas adicionales en las que
se hace hincapié sobre esta cuestién.

«En Castilla se lo reparten todo en vida de los padres; pues aqui no,
aqui no se reparte... Si un “cabaler” quiere puede reclamar los derechos,
pero si lo hace se le mira de mala manera: jaquél ha perdido ser de la fa-
milia y todo! Aqui en Catalufia los padres mientras viven son amos; no pasa
como en Aragdn, que antes de morir lo reparten todo entte los hijos; jen-
tonces después a los padres se los pasean del uno al otro! Aqui no pasa eso,
porque los padres conservan el usufructo... {si no, respeto no nos tendrian
mucho, entonces! Ahora que eso se ha “desmoralizado” mucho, ahora los
viejos quedamos solos en el pueblo, y los hijos se van a vivir a Guissona, a
Cervera, a Barcelona o a otros sitios...»

(Florejacs, Segarra, 78, Mv, A.)

«Aqui hay ocho hermanos, hijos mios, de ellos hay uno de eso que vul-
garmente aqui en Catalufia decimos un “xarnego”, el que estd casado con
una de las pequefias mias, y dice: “es que yo, en mi tierra, se reparte todo,
jhasta el valor de una cabra!»... Y los abuelos, ¢adénde van? Porque aquél
tiene un duro, aquél otro... ¢Y pari mi?, yo que he trabajado toda mi vida
y ahora no tengo fuerzas, ¢quién me ha de dar lo que tengo que comer?
No, mira, quédatelos td; no, quédatelos td... y al final, ja las Hermanitas

de la Caridad!»
(Osona, 80, V¢, A.)

Este mismo informante, a continuacidn, relata algunos supuestos hechos-leyenda
~-que hacen recordar la conocida rondalla del Avi Rabassa (25). De la cual se despren-
de la técil moraleja de que no ha de repartirse la herencia entre los hijos antes de
morir, si no se quiere correr el riesgo de ser abandonado y marginado por ellos. El
control sobte el patrimonio y los ingresos de la casa es lo que proporciona a los abue-
los el fundamento dltimo de su autoridad dentro de la misma. El escaso respeto y la
marginacién que sufren los abuelos en otras regiones peninsulares, segin lo inter-

pretan los informantes, es debido a que no han sabido prevenir el futuro, ni disfru-
tan de sabias instituciones semejantes a las catalanas.

«... Porque no se perdiese el patrimonio, jtodo queda del “hereu”!
Y si la casa marcha bien, en cada generacién se va haciendo un poco mds,

(24) Vide, por ejemplo, J. RaAvenTSs (1962), J. Vicens Vives (1954), R. p’ABabaL 1 VINYALS
(1965, 1968), etc.

(25) Puede consultarse una versién de esta conocida rondalla catalana en J. Prar (1973),
pdg. 180. El autor la cita de Ll. G. ConTtans, Rondalles, Banyoles, 1952.
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y se va aumentando el patrimonio, que de otra manera no habria habido
para ninguno y se lo tendrian que vender. ¢Y quién lo compra?, el ricachén
del pueblo; jentonces todo el pueblo queda pronto en manos de uno! Por
eso aqui no se ha llegado como en Andalucia a eso de los “sefioritos”

(Biosca, Segarra, grupo vecinos mediana edad, A.)

«Lo del “hereu” creo que ha sido un poco lo que ha “aguantado” Catalu-
fia, porque en un pais como Andalucia, ¢por qué tienen la tierra cuatro se-
fiores? Desde mi punto de vista, es porque han repattido la tierra y han
dado un poco a cada hijo, y ni el uno ni el otro han podido vivir de aque-
lla tierra, y se lo han tenido que vender porque no se podia hacer nada, no
se podia vivir, y por cuatro cuartos se lo han comprado todo cuatro “sefio-
ritos” de éstos...»

(Lloberola, Solsones, 37, Ve, B.)

«El caso de la pobreza de Andalucia y Galicia es que las fincas se par-
celaban, entonces se daba el caso de que no vivia ninguno de los hermanos,
porque todo se quedaba tan pequefio, juna cabra alld estacada! Con el paso
de los afios venian estos’ terratenientes y compraban la parcela de éste, del
Otro... por eso hay estos terratenientes tan grandes, que aqui en Catalufia
no los hay...

(Navés, Solsongs, 45-48, grupo de vecinos, B.)

«Cuando comenzaron a venir los castellanos [inmigrantes] hacia aqui.
después de la Guerra, nos explicaban que all4 en su pafs no habia ni “hereus”
i “pubillas”. “Todos son iguales”, decian, “y se tiene que repartir todo a
partes iguales”. Pero aqui, supongamos una familia que hubiese tenido una
casa y dos hijos, o tres, repartitlo todo... jaquella casa quedaba deshecha!
Y aqui en Catalufia se conservan los patrimenios debido a eso, debido al
“hereu” y la “pubilla”, Era mds por conservar la casa, dxgamos y por los
viejos [los abuelos].»

(Ultramort, Baix Emporda, 58, Mv, A.)

«Es que aunque mi padre no hiciese testamento pasaria a mi, porque ya
viene de antes, ya viene de los antepasados; quiero decir que son unas leyes
que existen aqui en Catalufia, y est4 montado asi. Y yo creo que no ha ido
mal, porque asf se ha ido “aguantando” un poco la cosa, se han ido “aguan-
tando” las casas, porque si se hubiese comenzado a repartir, repartir, esta-
rfamos como en Galicia, todo un minifundio.»

(Foixa, Baix Emporda, 32, Vs, B.)

«De hecho es una injusticia, peto es propio de los catalanes, es un egois-
mo de los catalanes, porque haciendo “hereu” ayudamos a que aquella casa,
aquel patrimonio, un “nom”, se conserve.»

(Castellé d’Empuries, Alt Emporda, 45-62, grupo de vecinos, B.)

Los informantes son muy conscientes de las circunstancias singulares en que ellos
se mueven en relacidén al campesinado de otras regiones espafiolas. En la compara-
cién explicita casi nunca aparecen regiones como Asturias, Valencia o el Pais Vasco;
en todo caso, un genérico «aqui a Catalunya nosaltres. .», «alld a les Castilles, a la
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resta d’Espanya», etc. Los dos extremos negativos a los que puede conducir la repar-
ticién de la herencia entre todos los hijos, en opinién de los nativos, estdn bien
ilustrados por los casos de Andalucia y Galicia. Los dos dltimos son ejemplos para-
digmdticos de los males que en Catalufia han sabido evitarse por la previsién de los
antepasados, que han dotado al pais de sabias instituciones de heredamiento-sucesién.
Ambos males, minifundismo y latifundismo, son acriticamente explicados con idén-
tico argumento, aunque objetivamente se trate de situaciones tan diferentes en su
conformacién histérica: por no existir en ellos una institucién como la del «hereu»
en Catalufia. Es significativo observar c6mo resultados tan dispares son referidos a
la misma vinica causa, muchas veces sin solucidén de continuidad en la conservacién
de un mismo informante, tanto si se trata de propietarios como si son masoveros. To-
dos coinciden en presentar implicitamente como modélica la distribucién de la pro-
piedad de la tierra en Catalufia.

En resumen, para los campesinos de estas comarcas, dos rasgos de la regién ca-
talana la diferencian netamente de las otras regiones espafiolas, y a ellos los identifica
como catalanes:

a) La prictica de heredar a uno sélo de los hijos, frente a la poco inteligente
costumbre de repartir el patrimonio entre todos los hijos.

b) Una equilibrada estructura de la propiedad, frente a los males del latifun-
dismo y el minifundismo.

Son dos condiciones objetivas y argumentos clave que fundamentan la identifi-
cacién étnica de los campesinos catalanes, dos importantes dinamizadores de su iden-
tidad catalana.
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2.1. EL “BARRI” Y EL “VEINAT”. FORMAS DE COOPERACION
Y RECIPROCIDAD

M3s alld de los sélidos limites de la casa, traspasado el umbral de la unidad pri-
maria y bésica de religacidn, nos encontramos con dmbitos intermedios antes de lle-
gar a la unidad parroquia-pueblo, el vecindario («veinat») y el barrio («barri»). El
primer concepto es usado primordialmente en 4reas rurales de poblacién dispersa. En
las 4reas de poblacién agrupada puede observarse un uso alternativo e intercambiable
de los conceptos «veinat» y «barri». En villas y ciudades se usa el segundo de los
conceptos, fértil creador de identidades que fragmentan la ciudad.

Como puente entte la casa-masia y la parroquia-poble, en lo que sigue me refiero
bédsicamente a 4reas rurales de poblacién dispersa, encontramos el «veinat». En una
definicién tentativa del concepto, puede decirse que el «veinat» de una casa deter-
minada lo forman el conjunto de casas que quedan dentro de un circulo imaginario
centrado por la primera. En este sentido se trata de una unidad definida por y para
la casa, que se mantiene y adquiere sentido en funcién de ésta; es decir, no tiene
una realidad independiente més alld de la casa a partir de la cual cobra su sentido
y funcionalidad. ‘

¢Qué funciones van ligadas habitualmente al «veinat»? Bésicamente las de coope-
racién, solidaridad y ayuda mutua. Asi lo describe uno de nuestros informantes.

«El “veinat” se considera todo un... [el informante dibuja en el aire
una circunferencia], es como otro término, que no tiene nada que ver ni
con la parroquia ni con el municipio. Asi, por ejemplo, el Puig [su casa]
coge casas de la parroquia de Taradell y de la de Tona en su “veinat”.

Las casas del “veinat” se ayudan si es necesario hacerlo; antes, si habia
alguna desgracia en alguna de las casas, se reunfan [los vecinos] e iban all4
a hacer las tareas que conviniese, desinteresadamente. Un vecino cualquiera
hacia correr la voz: “jeh!, ha pasado tal cosa y hemos de ayudarle”. Un ve-
cino, el mis responsable del barrio, digamos, era el que organizaba eso y lo
comunicaba por la iglesia el domingo.»

(Tona, Osona, 82, V¢, A.)

En alguna eventualidad imprevista, por enfermedad o accidente de alguno de los
miembros de la casa indispensable en las tareas domésticas cotidianas, la solidaridad
vecinal se hace efectiva. Ahora bien, con la mecanizacién de las tareas del campo, la

dependencia de la eventual ayuda del vecino disminuye, y tradicionales pricticas de
solidaridad vecinal se marchitan.
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«La ayuda material en las labores del campo estaba muy extendida; por
ejemplo, una casa que por estar o haber estado enfermos no habian podido
sembrar, plantar las patatas, cavarlas o segar el trigo, los vecinos organiza-
ban una tanda y el domingo o alguna otra fiesta cercana se resolvia aquel
problema en un santiamén.../... Cuando habia enfermos graves en una casa
y era necesario cuidarlos por la noche, los vecinos se relevaban por orden...»

(Gurb, Osona, R. Tany3, 1977, pdg. 37.)

La cooperacién y ayuda mutua en las tareas cotidianas puede observarse que es
més activa y estd mds extendida entre las gentes de los estratos menos afluyentes del
campesinado, entre las familias masoveras y de pequefios propietarios. Asi, existe
una ocasién en la que no deja de manifestarse activa la solidaridad vecinal: cuando
una familia masovera ha de cambiar de casa, entonces vecinos y parientes colaboran
en el traslado de los enseres, herramientas y animales.

«Por todos los Santos se¢ hacia el cambio de “masovers” de las casas: not-
malmente llovia cada afio, y eso dificultaba moral v materialmente [la ta-
rea] de los que habian de cambiar [mudarse de casal. Muchos vecinos y
parientes se prestaban [a ayudar a la familia] con los carros de vela, para
que los muebles y cacharros no se mojasen.»

(Gurb, Osona, R. Tanya, 1977, pdg. 91.)

El cambio de casa es siempre una circunstancia dificil y critica para la familia
que se encuentra en ella, por este motivo es importante contar con el apoyo material
y moral de los vecinos y parientes.

En todas las comarcas rurales del interior de la «Catalunya Vella» se conoce y
pone en prictica, en mayor o menor grado, la institucién del «tornajornal», prestacidn
reciproca de ayuda en trabajo personal, en circunstancias de especial agobio para
una casa.

«Las casas colaboran sobre todo cuando hay incendios [es una comarca
con abundantes bosques de pinos, privados la mayor parte]; cuando hay
un incendio todos los del pueblo colaboran. Ahora que en las labores nor-
males de la casa también se hace a veces. Al tiempo del segar o del sem-
brar, si a uno se le ha amontonade la labor, que no la puede hacer en su
momento debido, entonces pide ayuda de otro vecino. Y después €l le vol-
verd a ayudar a aquél en su momento debido; que de eso se dice “torna-
jornals”, o sea, que se compensa una vez con otra.»

(Olvan, Bergueda, 62, V¢, B.)

Una norma bisica de cooperacién vecinal y ayuda mutua basada en 16gica y es-
tricta reciprocidad.

«En el verano hay muchas casas que se juntan para ayudarse a hacer el
trabajo, para recoger la cosecha de la hierba o lo que sea. Y si hay, por
ejemplo, algin vecino que tenga una vaca enferma o necesita ayuda, va todo
el mundo a ayudarle.../... Puede que haya dos [personas, familias] que no
se lleven bien, pero en caso de necesidad se ayudardn el uno al otro.»

(Gésol, Solsonés, 28, Vs, A.)
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«Si por ejemplo tenian el trigo por segar y otros ya habfamos acabado

o lo tenfan verde o lo que fuere, entonces...: “¢sabes qué?, si quisieras ve-

nir un par de dias cavarfamos aquel campo c segariamos aquel trozo, y en-

tonces yo, a 'tornajornal’, ya vendré [a ayudarte] otro dia o dos dfas mds

Iz;delante...”. O sea, que esta ayuda no se materializaba en dinero, sino en
oras.»

(Gurb, Osona, 78, Vv, A-1.)

Pero la solidaridad y colaboracién vecinales no se circunscriben exclusivamente
a los limites del «veinat», ni se reducen a intercambios de ayuda en horas de tra-
bajo («tornajornals»). La cita siguiente abunda en el tema, al tiempo que nos re-
cuerda la decadencia de estas pricticas, el agostamiento de la solidaridad vecinal.

«Ahora ya no se hace tanto, porque ya todo el mundo tiene médquinas
y maneras de hacerlo por s{ mismo; pero antes cuando habia, por ejemplo,
una casa que estuviesen enfermos, todos los otros [vecinos] habfan de ir a
ayudarle, a hacer las labores que era necesario hacer.../... El sefior rector
lo decfa en la iglesia el domingo: “a tal casa estdn enfermos”.

Si no fuese por estos casos, ya sabe que el domingo no se puede traba-
jar, pero el sefior rector autorizaba para que se fuese a trabajar.. /... Era
una especie de sindicato o cofradfa, cofradia més bien, porque se le daba
un nombre asi de santo, el de San Tsidro o un nombre asf. Se hacfa por me-
dio de una especie de cofradia que formaban todos los vecinos de la pa-
rroquia.»

(Olvan, Bergueda, 62, Vc, B.)

Existia, y existe, otra ocasién institucionalizada en la que se muestra activa la
solidaridad vecinal, dentro del «veinat» o méds ampliamente de la parroquia: cuando
la muerte llega a una casa. En tal ocasién, la solidaridad vecinal serd tanto mds
necesaria si se trata de 4reas de poblacién dispersa, con las casas separadas unas de
otras cientos de metros, alejadas de la iglesia parroquial a veces por kilémetros. En
estas circunstancias se muestra plenamente acertado el conocido adagio «vale mds un
buen vecino que un pariente»; los tltimos estdn dispersos por la regién y se hace
practicamente imposible avisarlos a todos para que se presenten con tan escaso mar-
gen de tiempo, con mds razén cuando el teléfono y el coche no son conocidos. Los
familiares del difunto se reunirdn en su totalidad el dia de los funerales, organizados
habitualmente unas semanas después del entierro.

Popularmente se considera que, en el caso de una muerte, los de la casa del di-
funto «tienen suficiente con su dolor», y no serfan capaces de prever y organizar con
eficacia todo lo necesario para la buena marcha del funeral: avisar a los vecinos
y familiares méds cercanos, a quienes corresponda hacer el trabajo de «fossers» y
«portants» el dia del entierro; realizar las gestiones pertinentes en la imprenta para
tener a punto los recordatorios, en la funeraria para la compra del féretro, etc. De
manera que ha de haber entre los vecinos quienes se encarguen directamente de es-
tos asuntos; son los tradicionales «cap de dol».

Cada casa tiene a otras dos dentro de las del «veinat», determinadas por tradicién
y teniendo en cuenta factores de status, para prestarse mutuamente los servicios de
«cap de dol». De manera que cuando en una de las casas que forman la terna hay
un difunto, de las otras dos saldrdn el «cap de dol» masculino y el «cap de dol» fe-
menino. Los «cap de dol» son verdaderos maestros de ceremonia que toman en sus

73



ANDRES BARRERA GONZALEZ

manos la organizacién del entierro {y mds tarde de los funerales), en todos sus de-
talles.

«Cuando se muere alguien de aqui de la casa, los dos vecinos més cer-
canos son los que hacen de “cap de dol”; vecinos de parroquia, porque aqui
tendriamos mds cerca a los de... [nombre de una casal, pero esta casa es
de Biosca. De aqui de Soriguera son los del Estany y el Caliny$ los que ha-
cen de “cap de dol”...»

(Lloberola-Biosca, Segarra, 38, V¢, B.)

Del resto de las casas vecinas mds cercanas saldrdn «portants» y «fossers», los
primeros encargados de llevar a hombros el féretro desde la casa hasta la parroquia
y los segundos de cavar la fosa en el cementerio antes de la hora del entierro,

En la vida y en la muerte se hace imprescindible la colaboracién entre los veci-
nos. La casa ha de trascender sus limites, a pesar de la valoracién primordial de la
propia autonomia e independencia.

En las 4reas rurales del interior, y en algunas urbanas como Solsona, por ejem-
plo, continda vigente la institucién de los «cap de dol», para la organizacién de la
comitiva, dénde ha de colocarse cada persona, quién en el lugar reservado a los
«dols» (los familiares mids allegados al difunto) y quién en el lugar de los «costats»
(los a su vez miés allegados a quienes van de «dols»); para hacer compafifa a la fa-
milia en su pesar, en representacién de la comunidad; para organizar la ceremonia
en colaboracidén con el pérroco, etc. Sin embargo, de todos los restantes detalles se
encarga en la actualidad la casa de pompas fénebres, que hace un trabajo estricta-
mente profesional. Por otra parte, el desarrollo de los medios de comunicacién va
haciendo cada vez menos necesaria la colaboracién vecinal, en esta circunstancia de
la muerte como en tantas otras.

Existen otras ocasiones en las que la colaboracién y la solidaridad vecinales se
hacen, o hacian, efectivas y a la vez se festejaban: la matanza del cerdo, por ejemplo;
pero no quiero entrar aqui en mayores detalles sobre la cuestién de la cooperacién
entre vecinos. Volveré sobre el tema en el apartado 3.1 del siguiente capitulo.

En lo que concierne a las dreas donde la masia es predominante, y aun te-
niendo en cuenta las notables excepciones descritas, comparativamente no son muy
numerosas las ocasiones en las que los «pagesos» trascienden los limites de la casa
para colaborar con sus vecinos (1). La cooperacién entre las casas en el drea de la
masia estudiada parece querer limitarse siempre a lo esencial e insoslayable, por no
poner en entredicho innecesariamente ese primordial ideal de la autonomia de la
casa, tal como se puso de manifiesto a lo largo del primer capitulo.

Cierto grado de cooperacién entre las casas vecinas se hace necesario, y es un
hecho que se produce, ya lo hemos comprobado; sin embargo, esa cooperacién en
los pueblos de la «Catalunya Vella» se caracteriza por ser algo contingente y débil-
mente institucionalizado, en comparacién, por ejemplo, con los pueblos de Gali-
cia (2) o Leén (3). Es dificil encontrar en estas comarcas catalanas algo que pueda
compararse al «carreto» o el «boy» gallegos, o las hacenderas leonesas, por ejemplo.
Los lazos y normas consuetudinarias que mantienen unida a la comunidad local en
la «Catalunya Vella» son, en conjunto, notablemente mds débiles que aquellos pre-

(1) En comparacidn con otras regiones peninsulares en las que la cuestién ha sido docu-
mentada etnogrificamente.

(2) Vide, Lis6n Tovrosana, 1971,
(3) Vide, R. BEHAR, 1983.
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sentes en las comunidades locales de otras regiones espafiolas (4). Citaré cuatro
importantes condicionamientos que, en mi opinién, pueden dar razén de este

hecho:

a) El primero de ellos es un factor ecoldgico, el a veces marcado alejamiento
de las masias unas de otras, por la notable dispersién de la poblacién rural en algu-
nas de estas comarcas interiores.

b) Dos factores mds, ahora de caricter socioeconémico: el hecho de no existir,
a no ser en algunos municipios del Pirineo, intereses materiales en comtn, como po-
drian ser tierras o bosques comunales, pastos, ganados, etc. No existen sino los inte-
reses materiales propios de cada casa, disfrutados con notable autonomia.

¢) El otro factor socioecondmico tiene que ver con el régimen de tenencia de
la tierra dominante en buena parte de las comarcas que me sirven de referencia. Una
propotcién alta de las familias que componen una tipica parroquia rural son familias
de «masovers», que no poseen en propiedad ni las tierras ni la casa; de manera que en
cualquier momento pueden ser sustituidas, por voluntad del amo o bien por conve-
niencia propia, si surge la posibilidad de mejorar de casa y explotacién (5). La nueva
casa puede encontrarse fuera de la parroquia e incluso en algiin otro municipio o co-
marca. Este hecho trae como consecuencia légica la precaria estabilidad de un buen
ntimero de familias y su débil arraigo a la comunidad local. Y, a la postre, una mer-
mada solidez socioldgica de la comunidad local en conjunto.

d) Finalmente, y desde una perspectiva complementaria, ha de destacarse un
sélido factor ideoldgico-cultural: el extraordinario énfasis puesto por los nativos en
el ensanchamiento de la autosuficiencia y autonomia casales, lo que no puede ir sino
en detrimento de la solidez y densidad de los lazos que mantienen unida a la comu-
nidad local. En los apartados 1.2 y 1.3 documenté exhaustivamente esta cuestién de
la autonomia disfrutada por la masia, y mds en concreto la casa pairal de propieta-
rios, asi como las estrategias puestas en préctica para ensanchar aquélla en lo posible,
un esfuerzo continuado por consolidar y ampliar los limites de la autonomia casal.

Las précticas solidarias descritas en relacidén al «veinat» no estdn tan directamen-
te vinculadas al «barri», aunque es también 4mbito creador de identidad y soporte
de lealtades fragmentarias dentro de unidades heterogéneas como pueden ser algunos
municipios rurales, o las ciudades, donde comienzan a ser dificiles las relaciones
cara a cara entre los conciudadanos, debido a su crecimiento y estructura sociold-
gica. En el dltimo caso, el «barri» puede también identificar subdivisiones de clase,
ocupacionales, étnicas, etc., dentro del organismo complejo de la ciudad.

En este apartado y capitulo no haré sino constatar la existencia del concepto
«barri» en sus diversas acepciones, y dejaré para mds adelante (apartado 3.1 del si-
guiente capitulo) la profundizacién en el mismo como productor y soporte de identi-
dades y de lealtades simbdlicas.

«El pueblo [municipio] estd dividido en “barris” o “veinats”. Aqui en
Maia hay el “veinat” éste, que es el de Can Jonqueres; después estd el

(4) Maids dificil ain seria encontrar rigidas reglas consuetudinarias del tipo de las que
R. BEH AR, 1983, documenta para un pueblo de la provincia de Ledn, y que llevan a la autora
a usar el concepto enforced solidarity en su andlisis de la cuestién.

(5) En algunas parroquias y municipios la proporcién puede elevarse al 60-70 por 100,
como demuestran los datos obtenidos en un estudio piloto realizado en las parroquias del mu-
nicipio de Gurb, Osona. Vide, tesina de licenciatura, mayo 1980, pigs. 74-76, y apartado 1.1 de
esta monografia; asimismo, tabla 3 y tablas 5 a 9 del apéndice 5.
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“veinat” de Can Travé, el de Drogués, el “veinat” de Can Pocafarina, el de
Can Carreres y el “poble”. “Poble” es “abaix al poble” [nicleo agrupa-
dol, y aquello de al lado de la iglesia es La Sellera; lo demis son masias
dispersas, pero agrupadas en “veinats”.

P.—¢Y se les llama “barris” o “veinats”?

R.—FEs la misma palabra, quiere decir lo mismo.../... Son éstos pues
porque siempre se ha dicho asf, yo siempre lo he visto asi. Nuesto “veinat”
llega hasta la riera de S’Agard, de la riera de S’Aragé hacia aquf es el
“veinat” de Les Jonqueres. El “veinat” del Pla es todo lo que es el “pla”
debajo del pueblo. Después el “veinat” de Drogués, que ya queda de la ca-
rretera nueva hacia abajo. Y el “veinat” de Can Travé, que queda de la ca-
tretera vieja hacia la carretera nueva., Desde la carretera vieja hasta el
“poble” es el de Pocafarina. Arriba de La Sellera, pegando a la montafia
de Montcalp, es el “veinat” de Can Carreres o Les Carreres.../... El “ca-
rrer” es el “poble” [el dnico nicleo compacto del pueblo, que es en reali-
dad una sola calle con casas a ambos lados].»

(Maia de Montcal, Garrotxa, matrimonio «pagés».)

Elementos ecolégicos (la riera, el «pla», una montafia) se combinan con delimita-
dotes introducidos en el hdbitat por la accién del hombre: caminos, carreteras, ca-
lles, etc., para la definicién de «barris» o «veinats», subdivisiones que ordenan so-
ciosimbdlicamente el espacio heterogéneo de unidades administrativas relativamente
arbitrarias, como en el caso arriba descrito es el municipio. La existencia de intere-
ses colectivos puede ser argumento importante en la negociacién y defensa de iden-
tidades particulares dentro de los limites administrativos del municipio.

«.../... [El municipio de Ribes de Freser] tiene el agregado de La Mas-
sana, que son tres casas de “pagés” que forman el “barri” de la Massana.
[Estas casas] tienen unos comunales propios, como los otros “pobles” [agre-
gados del municipio de Ribes de Freser]. Después estd Bruguera, que aqui
ya hay treinta o treinta y cinco casas, y aqui tienen una Junta de Pastos
que es la que administra la “muntanya” [o sea, los pastos comunales]. Mien-
tras [una familia] haga fuego en la casa, o tenga la casa arrendada, tiene
el “dret”, puede ir a la “muntanya”.../... Entonces después hay Ribesaltes,
que no tenia ninguna “muntanya”, no era un “poble”, podriamos decir que
era un “barri” de Ribes.../...»

(Ribes de Freser, Ripolles, 35, Ve, B.)

Fuera del 4mbito de 4reas con predominio de la poblacién dispersa en masias, los
conceptos «barti» y «veinat» comienzan a confundirse, a hacerse intercambiables
entre si, e incluso con un tercero, «poble», que en el contexto de la masia es sindni-
mo de parroquia. Dos citas adicionales que muestran en operacién el concepto «barri»
e intercambiable con el de «veinat».

«[El municipio de Foixa] incluye el “barri” de Cuells, el “barri” de
La Vila y el “barri” de Els Masos. Ademds del “veinat” de La Sala [que
a su vez] se subdivide en La Sala de Dalt, La Sala de Baix y El Carrer dels
Ocells.../... La Sala no es “poble”, es “veinat”, porque representa que es
més pequefio que un pueblo, es tributario del pueblo.»

(Rupia, Baix Emporda, 38, Vs, A-E.)
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«Guixers [ municipio] estd formado por siete pueblos o agregados, unas
sufragdneas, que decian; nosotros decimos “barris”: Vilamantells, Sisquer,
Castelltort, Guixers, Valls, La Corriu y Montcalp. Todos estos “barris”
[antiguas parroquias] tienen sus iglesias o ermitas, aunque en alguna de
ellas no se dice misa mds que una o dos veces al afio.../... Respecto al
“aprofitament” [usufructo] de los pastos, ain hoy dia cada uno de estos
battios tiene su propio monte, aunque legalmente cada uno [cada vecino
del municipio] podria ir por todo el término del municipio si quisiera...»

(Guixers, Solsongs, 50, V¢, A.)

En algunos casos, antiguas parroquias han pasado a ser «veinats» o «barris» de-
pendientes de aquellas que han conservado su szatus y, por lo tanto, merecen el ca-
lificativo de «poble», pero las identidades particulares persisten, jy también los in-
tereses que aquéllas encubren! Lo que distingue al «barri-veinat» respecto al «poble»
es, pues, a veces una simple cuestién de grado, de volumen poblacional o status po-
litico, y mds en general su dependencia o subsidiariedad. Observamos, no obstante,
que esos «barris-veinats» dependientes defienden hasta el final sus mérgenes de auto-
nomia y patticularidad, no importa lo magros que puedan ser.

Si dejamos las 4reas rurales para introducirnos en las ciudades encontraremos al-
gunos matices diferenciales en el concepto «barri». El barrio ciudadano identifica,
ademds de posibles subdivisiones de base ecolégica, diferencias ocupacionales, de cla-
se social o étnicas, pues la ciudad deja de ser un espacio socialmente homogéneo.
Describiré los ejemplos de dos ciudades cabeceras comarcales: Ripoll y Cervera.

Cervera, capital de la comarca de la Segarra, es una pequeiia ciudad de 6.444 ha-
bitantes (1981), con un largo y denso tegistro histérico. En ella conviven en la ac-
tualidad campesinos, trabajadores industriales, artesanos y pequefios comerciantes
e industriales, En Cervera se identifican tradicionalmente diez diferentes barrios,
que en muchos casos no son sino calles o sectores de calle, conocidos por el nombre
de un santo, su patrono-protector. Casi todos ellos se agrupan en torno a una iglesia
o capilla dedicada al santo patrén, en honor del cual se celebra la fiesta del barrio.
En los dltimos afios es bien perceptible el empefio puesto por los vecinos en la revi-
talizacién de las fiestas de barrio, alli adonde no habian llegado a perderse, y en la re-
cuperacién de aquellas que se hubiesen dejado de celebrar. Los batrios son los si-
guientes:

a) Barri de Sant Magi, habitado por campesinos, que hoy combinan el trabajo
de la tierra con el de la fibrica. Existe una capilla dedicada al patrén, en honor del
cual los vecinos celebran una de las fiestas més tradicionales y de mayor colorido de
la ciudad. Es, sin duda, el barrio cerveriense con una identidad mds sélida.

b) Barri de Sant Cristéfol, también habitado por gentes modestas, campesinos,
jornaleros y trabajadores de fdbrica, un buen ndmero de ellos miembros de familias
«castellanas». En la capilla del barrio se da culto al patrén, Sant Cristéfol, y en su
gonor l_:e celebra la fiesta, que desde hace unos afios incluye una peculiar bendicién

e coches.

c) Barri de Sant Domingo, habitado asimismo por gentes modestas, y algunas
familias «castellanas» entre ellas. Existe una capilla dedicada al patrén, y los vecinos
celebran fiesta los dias 29 y 30 de julio.

Los barrios de d) Sant Agusti, €) Sant Ignacio y £) Sant Joan fragmentan en tres
diferentes unidades la larga calle mayor. La correspondiente capilla o iglesia dedi-
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cada a cada uno de esos santos es el elemento aglutinador y diferenciador de los res-
pectivos «barris» o sectores de calle.

Adn quedan por citar el g) Barri de Sant Antoni de Padua, que tiene una capilla
dedicada al santo, patrén de los albafiiles, oficio que desempefian buena parte de sus
habitantes; el h) Barri de Santa Anna, de comerciantes y artesanos, con una impor-
tante iglesia, hoy restaurada, cuyo titular es Sant Antoni Abat, y finalmente el
i) Barri dels Angels, formado por bloques de pisos de reciente construccién donde
viven familias de trabajadores, una parte inmigrantes castellano-hablantes. También
estos tltimos barrios celebran su fiesta, o hacen esfuerzos por recuperarla.

Ripoll es ejemplo de una mayor complejidad, en principio debido a su torturada
geografia urbana; también por tratarse de una ciudad industrial. Ripoll (12.209 ha-
bitantes, 1981) es capital de la comarca del Ripolles.

Del casco antiguo de la ciudad, de calles estrechas y tortuosas, se derivan diver-
sos nuicleos articulados en torno a las carreteras radiales que parten de Ripoll: ca-
rreteras de Barcelona, de Ribes, de Olot y de Sant Joan de les Abadesses. Esto da
lugar a la dicotomia «carrer»/«carreteres», que ordena el espacio compacto de la
ciudad. Fuera del niicleo compacto queda lo que se denomina «barris»: Barri de Vista
Alegre, habitado por gente nativa acomodada; el Barri de Sant Pere, con mayoria de
inmigrantes castellano-hablantes; el Barri de la Estacié, con la Fuensanta, colonia de
trabajadores de Renfe; el Barri de Santa Maria; el Barri de Can Guetes; Les Cases
Barates, bloques de viviendas de proteccién oficial donde viven familias «castella-
nas», y el Barri d’Engordans, colonia de chalés habitados por familias ricas o de clase
media.

Y atn debe hacerse referencia especial a las Colowias fabriles de Botei y Can
Casals, donde viven familias de trabajadores de ambas f4bricas, en casas con su pro-
pio huerto, que son propiedad de la empresa; un tipo de asentamiento de origen
decimondnico caracteristico de las cuencas del Ter y Llobregat, en torno a fibricas
textiles sobre todo.

Algunos de los barrios citados tienen asociacién de vecinos para la defensa de
sus intereses como tales, celebran o han celebrado alguna vez sus fiestas y mantienen
una cierta vida propia, aunque nada més sea debido a la homogeneidad de las gentes
que habitan cada uno de ellos (6).

Comenzamos observando cémo en el drea de la masia el «veinat» es el dmbito
inmediato a la casa donde se hace efectiva la solidaridad vecinal, dentro de la unidad
més amplia de la parroquia. Constatamos mds adelante cdmo el espacio municipal
es ordenado en «barris» o «veinats» que se esfuerzan por preservar una identidad
diferenciada como tales, y el control de sus colectivos recursos, en el caso que exis-
tan. Al final he descrito cédmo el espacio urbano es ordenado en miltiples barrios en
los que aparecen factores ocupacionales, de clase social y étnicos definiendo y dina-
mizando la vida y la identidad de estas subunidades. La parroquia, el municipio y la
ciudad aparecen fragmentados en multiples nosotros que buscan la defensa de sus
limites dentro de un todo inclusivo, la organizacién efectiva de la solidaridad vecinal,
el desarrollo de unas relaciones personalizadas que en el 4mbito de la ciudad son im-
practicables. «Veinats» y «barris» buscan afianzar su identidad especifica elevando
su nosotros a una dimensién simbélico-moral; nacen entonces, se recrean o revi-
talizan las fiestas de barrio, expresién rotunda de la vitalidad de los mismos. Este
serd tema a tratar en el siguiente capitulo.

(6) Las ciudades de Solsona y Olot son otros dos casos muy interesantes en lo que se re-

fiere a la vida de los barrios; serdn descritos mds adelante en este capitulo y en el apartado 3.1
del siguiente.

78



AMBITOS DE INTERACCION E IDENTIFICACION

2.2. LA PARROQUIA, E>L “POBLE” Y EL MUNICIPIO

En las comarcas rurales e interiores de la «Catalunya Vella», la parroquia ha
sido, y es atin en buena medida, el 4mbito administrativo (en este caso relacionado
con la administracién eclesidstica) mds cercano, coincidente en la mayor parte de los
casos y definitorio de la communitas local; de lo que popularmente se conoce como
«poble», el pueblo.

La parroquia ha sido tradicionalmente 4mbito de convivencia, donde son y se
hacen posibles relaciones cara a cara con los vecinos, unidad potenciadora de in-
tercambios entre el conjunto de las casas-familias que la forman. Ambito donde se
hace realidad, aunque sea de manera limitada, la solidaridad comiunal; donde se cul-
tivan, refuerzan e inculcan los valores comunitarios y, por lo tanto, donde su trans-
gresién es castigada o censurada moralmente. En relacién a este dltimo aspecto
son interesantes e ilustrativas dos conocidas leyendas. La primera es aquella que ex-
plica el origen del Clot de Vilamala (Solsones), impresionante formacién de rocas y
barrancos, como castigo divino a un pueblo cuyos vecinos se negaron a acoger en
sus casas a un peregrino que solicitaba cobijo una noche de tormenta, La segunda se
refiere al origen del paraje de la comarca de la Segarra conocido como «Els Pallers»,
conjunto de enormes rocas desnudas situadas en medio de un campo; los nativos ex-
plican que en el lugar habia habido un pajar y un cobertizo, los cuales fueron petrifi-
cados como castigo divino por la poca consideracién tenida por los de la casa hacia
un mendigo que les pidié cobijo para la noche y fue enviado a dormir en el pajar.
La insolidaridad comunitaria o individual, las faltas de caridad y hospitalidad, son
castigadas por intervencién divina.

Ya he escrito extensamente sobre el tema de la cooperacién y solidaridad veci-
nales; ahora quisiera entrar en el tema desde una perspectiva también interesante
en relacién con lo que nos ocupa en esta monografia: ¢cudles son y cédmo se definen
los limites de la parroquia, de la comunidad local, en 4reas rurales de poblacién dis-
persa? En la mayor parte de la «Catalunya Vellay oriental, tanto las tierras de cul-
tivo como los bosques y yermos estdn repartidos en manos privadas. Las excepciones
se encuentran solamente en municipios de pleno Pirineo, donde existen bienes que
bajo diversas férmulas: «emprius», «comunales», «bienes de utilidad piblica» bajo
control estatal, etc., son disfrutados o explotados por la comunidad como tal. En lo
fundamental se trata de derechos de pastura, pues son terrenos en su mayor parte
sélo aprovechables para este propdsito; en algunos casos se hacen talas de bosque
en beneficio de las arcas municipales, o excepcionalmente en beneficio de los vecinos
particulares. Esto reduce considerablemente las bases materiales sobre las que podria
asentarse mis s6lidamente la comunidad local.

Los limites de la parroquia en el 4rea de la masia son, de hecho, aquellos de las
casas-masias que estdn vinculadas a la misma. No existen «fites», «termes» o mo-
jones que sean especificamente parroquiales; la parroquia no tiene unos limites ma-
teriales, fisicos, estrictos. Hasta el punto de que una casa puede cambiar, agregarse
o restarse de una patroquia determinada, sin menoscabo de la integridad bdsica de
la misma. Los limites de la parroquia son de esta manera estrictamente sociosimbéli-
cos; la parroquia es las casas que la forman. Ahora bien, el que los limites sean
bédsicamente sociosimbélicos no merma su realidad; son bien reales y efectivos en
ese nivel, que por lo demis es el especificamente antropolégico y el que a nosotros
nos interesa, por lo tanto. En la defensa de los limites sociosimbélicos de 1a comu-
nidad se conjugan elementos de muy diversa procedencia; se ponen en juego y se
manipulan bechos histdricos, administrativos, lingiiisticos y, sobre todo, ecoldgi-
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cos. La ecologia presta habitualmente al nativo el lenguaje o sistema de signos bésico
para la racionalizacién y definicién de los limites comunitarios. La ecologia apova y
dinamiza el discurso nativo en este sentido; el ritual a menudo se sirve de la ecologia
para la fijacién concreta de su mensaje. Voy a desarrollar dos ejemplos ilustrativos
en este sentido.

La parroquia de Busa (Navés, Solsonés) estd formada por las casas-masias situa-
das sobre la montafia del mismo nombre, en su mayor parte sobre la pequefia meseta
que la corona, espacio netamente cercenado de su entorno por impresionantes riscos
(«cingles»). Pero estos limites fisicos naturales, ya de por si rotundos, han de ser
definidos simbdlicamente y defendidos ritualmente, a pesar de su apariencia inex-
pugnable.

«Cada sébado por la mafiana durante el mes de mayo, cuando atdn habia
cura en la parroquia, toda la gente de las casas de la parroquia iba a misa,
y saliendo de misa hacfamos con el cura la procesién a cada “grau”. En cada
“grau” [grao, colina] hay una cruz; bueno, pues haciamos la procesién a
cada cruz de las entradas de los riscos [“cingles”] [caminos de acceso].
Hay cuatro entradas con cuatro cruces: Creu del Capolat, Creu del Grau de
la Guardia, Creu del Grau de Vilamala y Creu de la Real.

Ibamos un sdbado a una y al siguiente a la otra, hasta que hacfamos las
cuatro. All4 rezdbamos unas oraciones y el cura bendecia el término. Dicen
que si era por unas pestes que habfa habido aqui hace tiempo. En estas en.
tradas de los riscos ponfamos crucecitas hechas de romero o abeto bende-
cido en la iglesia el Domingo de Ramos; era para evitar el pedrisco; tam-
bién se ponen en las ventanas, en las puertas de la casa, corrales y pajar.»

(Busa, Solsones, familia campesina, 54-60, B.)

La parroquia de los fieles da un paso adelante en el fortalecimiento y defensa
de los limites de la comunidad contra todo tipo de males o intrusos que puedan ve-
nir del exterior, de fuera. El ritual se lleva a cabo en los cuatro puntos cardinales,
en los lugares por los que puede entrar todo lo extrafic, y peligroso por lo tanto, en
la parte mds débil o frgil de los limites de la comunidad, en las entradas, en los

umbrales o aperturas, o en las colinas desde donde se domina el término.

El segundo de los relatos que sigue est4 tomado del libro de Lloteng Birba (1972),
y es otro ejemplo de los rituales de bendicién del término («benediccié del termes)
extendidos por todas estas parroquias del interior. Destaca en el relato la descripcién
prolija de la topogtafia local, y el propio hecho de su humanizacién al ser nombrado
particularmente cada rasgo y paraje del terreno.

«Primer domingo de julio.—La procesién de Tregura consiste en la ben-
dicién del término parroquial para implorar la proteccién. del Cielo contra
el pedrisco. A la salida de misa, por la mafana, pdrroco y vecinos salen en
procesién hacia la “Creu de Fusta”, donde se hace la primera bendicién y
lectura de los Evangelios. A partir de aqui ya no se sigue en procesién, y al-
gunos vecinos se vuelven a sus casas. Los demds, con el pdrroco, suben al
“Pla de Pedris”, donde se hace la segunda bendicién y el almuerzo. La
tercera bendicién se hace en “Jaga Sobat”, entre la ribera de Fontlletera
—torrente de Pontir6— y la Coma de Granollers. A mediodia se llega al
“Pla Comtal”; alli se reza el rosario antes de la comida de mediodia. A la
vez aprovechan [los vecinos] para echar una ojeada a los animales [vacas,
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caballos, etc.] que subieron unos dias antes y que pasaran alld el verano.
En la primera hora de la tarde se emprende el retorno por las cimas de
Maianell, hacia el Massa, desde donde se hard la cuarta bendicién, ya a la
vista del pueblo. Bajan al valle y suben después al “veinat de Baix” [Tre-
gurd de Baix], y se reza el rosario en la capilla del Roser, donde se forma
de nuevo la procesién, para acabar la ceremonia en la parroquia [iglesia
parroquial]. Siguiendo la tradicién el municipio de Vilallonga subvenciona
un mulo para [que vaya a caballo] el pdrroco, y media bota de vino para
repartir entre los asistentes.»

(Op. cit., pgs. 201-202. Traducido del catal4n.)

Los vecinos, encabezados por su parroco, procuran por la defensa de los limites
de la comunidad y todo lo que queda dentro de ellos (por ejemplo, el ganado que
pasta en la montafia). El ritual consiste en una romeria a lo largo de los limites lo-
cales (parroquiales, no municipales) y sucesivas bendiciones desde colinas y monta-
fias, sus puntales, situadas en los cuatro puntos cardinales del término. Baja la co-
mitiva hasta la capilla situada en un «veinat» diferenciado dentro de la parroquia-
pueblo, y desde alli en procesién vuelven al punto de partida, la iglesia parroquial,
situada en el nicleo principal (7).

Los vecinos ritualizan la realidad de los limites locales, procuran por la defensa
de sus intereses como comunidad —y de cada una de sus partes— y manifiestan su
unidad mediante la comensalidad. La comunidad parroquial, a su vez una parte den-
tro del todo municipal, procura egoistamente por sus intereses especificos; sin
embargo, exige la financiacién de los gastos del ritual al organismo administrativo,
que a su vez exige de ellos el pago de impuestos y contribuciones.

Las salidas o procesiones hasta alguna ermita del término parroquial, a las «creus
de terme» o a alguna pequefia capilla situada en una encrucijada de caminos, a las
colinas desde las que se domina el término, etc., eran comunes hasta hace unas dé-
cadas en la mayor parte de los pueblos y parroquias de la geografia catalana, y es-
pafiola también. Desde los lugares descritos, el parroco lleva a cabo la bendicién del
término, repitiendo las prescritas férmulas rituales hacia los cuatro puntos cardi-
nales (8).

En los limites, quizd marcados por algin camino, vaguada, un arroyuelo, etc.,
es donde con mayor probabilidad se producirdn, por ejemplo, las escaramuzas entre
los mozos («fadrins») de pueblos vecinos y rivales. Ambos bandos defenderan en
batalla dialéctica, simbélica o a veces més prosaica, los limites de la propia comuni-
dad frente a la amenaza o agresién externa. En la comarca de la Segarra se cuenta

(7) Rituales de bendicién del término parroquial se hacfan también en la mayoria de las
parroquias del drea estudiada; personalmente recogi etnografia, ademds de los descritos, sobre
los que ain se realizaban (al momento de hacer mi trabajo de campo) en las parroquias de
La Pedra y La Coma (Solsonés), El Baiell (Campelles, Ripolles), y Serrat-Fustanya (Queralbs,
Ripollés). Lloreng Birea (1972) describe todos los que se hacen o hacfan en las parroquias de
la Vall de Camproddn. Es habitual la reparticién de panecillos bendecidos entre quienes asisten
y participan en el ritual; costumbre semejante a aquella relacionada con la asistencia a misa el
dia de la fiesta mayor en numerosas parroquias del interior de Cataluia.

(8) C. LisoN Torosana (1983, pdgs. 58-59) desarrolla una sugestiva hipétesis que encuentra
apoyo en la etnografia aqui presentada sobre rituales de bendicién del término y que, a su vez,
puede arrojar luz sobre ella para hacer una interpretacién mds general, Dice LiSON que su im-
presién e hipétesis a contrastar es «...que las ermitas situadas fuera del micleo habitado, en
lugares agrestes, elevados, y a las que se desplazan los vecinos anualmente para celebrar una de
sus fiestas patronales, son muchas veces repositorios de una tradicién o leyenda de origen o
limites de la comunidad... La historia local y la identificacién indigenas estdn con frecuencia
condensadas en y simbolizadas por la ermita...».

81



ANDRES BARRERA GONZALEZ

del caso, entre realidad y leyenda, de una escaramuza que tuvo consecuencias trigi-
cas, protagonizada por los mozos de dos pueblos vecinos. Todo empezd por una
discusién y consiguiente pelea en la plaza de uno de esos dos pueblos durante el
baile de la fiesta mayor. Los mozos («el jovent») del pueblo anfitrién salieron en
persecucién de los camorristas del vecino; al llegar al arroyuelo que es tenido como
demarcador del limite entre los dos pueblos, los perseguidos hacen frente a sus per-
seguidores y se produce la tragedia.

«Los de Tarroja y los de Sedé no se habian podido ver nunca; habia
unos versos que of una vez que explicaban esta historia. Los de Tatroja ha-
bian puesto una bandera en la plaza, y llegaron los de Sedd y se la cogieron,
y al cogérsela comenzaron a discutir, y los de Sedd o no sé quiénes sacaron
las navajas [“les dagues”]. Los de Sedd comenzaron a correr hacia abajo y
los de Tarroja dettds, y entre “terme” y “terme”, entre Sedd y Tarroja,
que hay una “sicla”, un torrente de agua que divide el término de Tarroja
del de Sedd; pues se ve que allf se produjo la gran batalla. ;Y dice la can-
cién aquélla que bajaba el rio aquél todo tefiido de sangre!... [“arreballat
de sang”]. Corrid la sangre de los de Tarroja y los de Sedd, y la bandera
quedd toda sucia de barro y sangre. Y aquello [desde entonces] se conoce
co;no “El Tortrent de Carnestoltes”, porque fue por la fiesta de Carnes-
toltes.»

(Tarroja, Segarra, 78, Vc, A.)

Bello relato prefiado de simbolismo e imdgenes metaféricas que ilustra perfecta-
mente el argumento sobre los limites. Pero los limites de la comunidad (pueblo, pa-
rroquia), y con ellos los contenidos que quedan dentro, no solamente han de ser
defendidos de inconcretos o metafisicos males que puedan venir del exterior, o de-
bidos a la agresién lidica o material de sus rivales e iguales. Por otra parte, aparece
el pez grande que quiere engullir al chico, el «poble gran» que pretende anexionar
al «poble petit»; entonces este dltimo ha de defender su identidad, sus limites y sus
intereses frente al malintencionado o desaprensivo vecino. El recelo y la suspicacia
del pueblo pequeifio frente al mds grande, de los pueblos en relacién a la capital co-
marcal, se repite con argumentos diversos a lo largo de la geografia de estas comarcas,
como tendremos ocasién de comprobar mds adelante (apartado 2.4 en este mismo
capitulo, por ejemplo).

Vinculadas al d4mbito local-parroquial que ahora nos ocupa estdn las arquetipicas
leyendas sobre «troballes de la Mare de Déu», y todo lo que sigue al intento de
trasladar la imagen fuera de los limites de la comunidad donde ha sido milagrosa-
mente hallada. Esas leyendas no hacen sino reflejar las realidades de recelo y tirantez
a las que me he referido mds arriba. Como simple ejemplo ilustrativo, entre los
multiples existentes, voy a describir la leyenda sobre la «troballa» de la Mare de
Déu de Massarribies (parroquia de Montpol, Castellar de la Ribera, Solsongs).

«Habiendo salido el pastor de Cabiscol [una de las casas fuertes de la
parroquia] como cada dia, con su rebaiio bosque adentro, encuentra a las
ovejas especialmente excitadas e inquietas, observando que se arremolinan
alrededor de una fuente y sin hacer caso de los perros adoptan posiciones
“piadosas”. El pastor se acerca al lugar del portento, y ve la imagen escon-
dida de la Virgen, la toma y la lleva corriendo al amo y “mestressa” de la
casa, quienes a su vez avisan al rector de la parroquia.
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Llega la noticia a Solsona [sede de la didcesis y capital comarcal], y el
obispo ordena que por la autoridad que ostenta le sea llevada alld la imagen
lo mds rédpidamente posible. Apenados, un grupo de feligreses se disponen
a cumplir la orden, siendo por el camino despedidos por las gentes que de
esta y las parroquias vecinas han acudido en peregrinacién al lugar del pro-
digio. Los portadores de la imagen llegan asi con ella a hombros hasta el
“pla de la Cirera” [limite parroquial]; de pronto la imagen comienza a ha-
cerse terriblemente pesada, tanto que no pueden con ella. Deciden pararse
a descansar bajo la sombra de un roble, pensando que setrd que ellos estdn
cansados [este roble es conocido como “el roure de la Verge”], y al cabo
de un rato vuelven a intentarlo, pero en vano. Ante lo cual hacen pensa-
miento de volver con la imagen a Cabiscol, y en direccién a la casa com-
prueban con asombro que la imagen se vuelve liviana, signo inequivoco de
la voluntad de la Mare de Déu de permanecer dentro de los limites parro-
quiales.

Los prohombres del pueblo informan de este lance al obispo, quien
ante la evidencia irrefutable de los hechos concede permiso para que la
imagen sea venerada alli mismo. Una sefial del Cielo mostrard posterior-
mente a los feligreses dénde ha de ser construido el Santuario, al lado de la
casa Cabiscol, donde fue encontrada la imagen.»

(Resumen de textos encontrados en diversos programas de la fiesta
del santuario de Massarribies.)

Al santuario de Massarrdbies acudfan cada afio en el mes de mayo las gentes
de las nueve parroquias («nou comandes té la Verge») vinculadas por voto para ce-
lebrar la fiesta-«aplec» del mismo; hoy siguen haciendo como en el pasado, aunque
su nimero ha menguado. De maneta harto pedagdgica, la leyenda transmite el men-
saje de que los intereses y limites de la pequefia comunidad han de ser respetados y
defendidos, en este caso frente a la unidad superior que trata de absorberla y domi-
narla; el hecho encuentra sancién mitica en la intervencién divina que narra la leyen-
da. Leyendas de origenes sobre «troballes» de la Mare de Déu de las que se des-
prende idéntico o semejante mensaje se repiten, sin ir mds lejos, en el vecino san-
tuario de la Mare de Déu de Lord y en numerosos santuarios marianos de las co-
marcas de la «Catalunya Vella»: Mare de Déu de Niria, de Montgrony; el Cristo
«Majestat» de Beget, etc.

La parroquia aparece, pues, como dmbito principal de convivencia y relacién mds
all4d de los sélidos limites casales; es la unidad administrativa (administracién ecle-
sidstica) més cercana y coincidente, al cabo de un largo proceso histdrico, con el con-
cepto de communitas, con lo que popularmente se entiende por pueblo. Pero existe
otra divisién administrativa, el municipio, que hoy compite con la parroquia como
sustentadora de lo que se denomina communitas, que gana terreno a medida que
avanza el proceso de secularizacién de la sociedad, aumenta la despoblacién de las
dreas rurales y de montafia y se desarrollan los medios de comunicacién y la 1égica
de la cada vez mds poderosa administracién civil del Estado.

* * *

En el 4rea de la masia, un municipio rural estd habitualmente formado por las
casas de tres, cuatro o cinco parroquias diferentes, una de las cuales forma su nud-
cleo principal de poblacién. Esta suele ser la parroquia mis rica, antigua y poblada
del conjunto; presta su nombre al mismo y estd incluida con todas sus casas. No
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necesariamente ha de ocupar la parroquia-nicleo el centro geogrifico del término,
ni suelen estar las comunicaciones comarcales o municipales, si existen como tales,
planificadas pensando en las necesidades funcionales de cada particular parroquia.
En realidad, los municipios se han formado histéricamente como agregacién de pe-
quefios pueblos/parroquias preexistentes como comunidades, hecha por razones de
racionalidad burocrdtica. En algunas, o quizd la mayor parte, de estas agregaciones
no se tuvo en cuenta la realidad de los consolidados confines de las pequefias comu-
nidades patroquiales, las primigenias comunidades locales. Lo cual hace aparecer los
términos municipales como arbitrarios y con poco sentido en algunos casos.

La tradicién catalanista ilustrada ha criticado insistentemente las subdivisiones
provinciales como apéndices del centralismo, tachdndolas de arbitrarias y reivindican-
do, en cambio, las comarcas, «regions» y veguerfas como mds racionales y acordes
con las realidades nativas; pero se ha prestado poca atencién en sus criticas a la po-
sible arbitrariedad de los términos municipales. En realidad, la discusién lleva una
profunda carga politica, ya que cualquier tipo de limites administrativos que puedan
proponerse, por definicién rigidos, no dejardn de tener cierto grado de arbitrariedad
en su trazado, al menos desde la perspectiva nativa.

Pondré algunos ejemplos concretos del tipo de municipios a los que me estoy
refiriendo. En la comarca del Solsonés, el municipio de Olius incluye casas de cinco
parroquias diferentes, dispersas por una superficie que pricticamente envuelve en
tenaza el término de la ciudad de Solsona. De estas cinco parroquias: Olius, Brichs,
Joval (Sant Just), Miraver y Solsona-Castellvell, solamente las dos primeras se in-
cluyen con la totalidad de sus casas en el municipio; las otras tres las reparten con
municipios vecinos. En la comarca de Osona, el municipio de Gurb de la Plana in-
cluye, ademds de todas las casas de la parroquia-niicleo Sant Andreu de Gurb, casas
de las parroquias de Sant Esteve de Granollers, Sant Cristéfol de Vespella y Sant
Julia Sassorba.

El municipio de Les Lloses, comarca del Ripolles, se extiende por todo el drea
conocida como Vall de Les Lloses, agrupando la prictica totalidad de las casas habi-
tadas de las parroquias siguientes: Santa Maria de Les Lloses, Santa Maria de Ma-
tamala, Sant Sadurni de Sovelles, Sant Esteve de Vallespirans y Sant Marti de
Vinyoles. En su término se incluyen, ademds, algunas casas de la colonia de los
trabajadores de la Farga de Bebié, las que quedan en la margen derecha del rio Ter.
El municipio de Les Lloses ha visto aumentada su superficie de manera notable con
la reciente agregacién del término de Viladonja. En total habitan el municipio
501 habitantes (1981), de los cuales la mitad cotresponden a la Colonia La Farga
de Bebié, apéndice industrial completamente ajeno al resto del mismo. El grafico
que sigue a continuacién muestra de forma esquemdtica cudl es habitualmente la es-
tructura de estos municipios rurales.

Al no coincidir los términos municipales con los parroguiales, con los de las «com-
munitas» locales ya consolidadas, el municipio aparece como una realidad relativa-
mente extrafia, externa, Hasta ahora habia sido percibido como realidad simple-
mente onetosa; mds ain en las 4reas rurales, donde la administracién municipal no
presta sino escasos servicios de manera efectiva, haciendo en cambio notar sus car-
gas, las propias y aquellas que se implementan a través de la misma: impuestos, pa-
peleo burocritico, exigencias de la Administracién Central (la prestacién del servicio
militar, por ejemplo), etc.

Servicios como los escolares, médicos, arreglo de caminos, infraestructura de
aguas y saneamiento, pago de pensiones de vejez, subvenciones y servicios agtarios,
etcétera, van convirtiéndose en realidades tangibles que, aun recientes y deficientes,
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estdn cambiando decisivamente la imagen y concepcidén negativa que tradicionalmente
se tenfa de las administraciones municipales. El municipio va encontrando su lugar
propio en el espacio social-cultural nativo. El municipio gana terreno a la parroquia
como divisién administrativa sustentadora del concepto «poble», de la communitas
local. Pero dejemos hablar a nuestros informantes sobre el tema.

«Parroquia es lo eclesidstico y municipio lo oficial. La parroquia es alld
adonde vamos a misa, all4 adonde nos entierran, bautizan, all4 adonde la gen-
te se casa y todo eso. Cémo lo diria yo, moralmente la parroquia es siempre
mds que el municipio. La ayuda de los vecinos a una casa que haya tenido
una desgracia o una necesidad urgente se hace dentro de la parroquia, eso
no tiene nada que ver con el municipio.../... Mire, qué quiere que le diga,
puede que se sienta més la persona que lo es todo, parroquia y municipio,
del mismo pueblo [cuando coinciden los términos parroquiales y municipa-
les]. Ahora que, por ejemplo, los que como en nuestra casa somos de un
municipio y de una parroquia diferentes, todas las alegrias y todas las fiestas
nos las da la parroquia, y todos los pagos [los cobral el municipio. Has de
ir, por ejemplo, a hacer un pago, jal municipio!; a votar una cosa que no
sé lo que voy a votar, jal municipio!; por cosas mds bien desagradables
En cambio, pues a la parroquia se va por una fiesta, por cosas mds de con-
vivencia, mds agradables.

Por eso que en la iglesia de Tona [la parroquial me siento un feligrés
mds entre todos, y lo soy; en cambio, en el Ayuntamiento de Taradell [ mu-
nicipio] jno me siento nada! jNo es agradable, por eso, ser de dos lugares!
[a la vez].»

(Tona, Osona, 50, V¢, B.)
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El informante siente vivamente la negatividad implicita en el hecho de tener que
dividir sus lealtades entre dos 4mbitos distintos, haber de decidir en un momento
determinado cu4l de los dos es mds importante, tener que jugar a dos bandas. Existe
una expresidén nativa que condensa acertadamente la sentida contraposicién entre
la parroquia y el municipio: «Aquf som de vius i de morts de Granollers [nombre
de la parroquia] i de pagos de Gurb [nombre del municipio].» Bonita metdfora
la primera, «de vivos y de muertos», que condensa todo lo que de emocional,
afectivo y trascendente va unido a la parroquia; frente a la negatividad y cariz one-
roso expresados en la segunda, referida al municipio, «de pagos».

«P.—¢Vosotros os sentis vinculados al municipio de Naveés?

R—Si, si, claro... Pero bueno, el municipio es muy grande, y estd for-
mado por muchas parroquias...

R.—M4s bien a nuestro pueblo, nuestra parroquia...

R.—Navés es un municipio muy grande, pero estd formado por pueble-
cillos pequefios.

R.—Nosotros es mds [nos sentimos mds vinculados] a nuestra parro-
quia, unas veinte casas o asi.

R.—Nos sentimos vinculados con la gente con la que convivimos, con
la gente a la que vemos mds a menudo, vy la gente que vemos més a menu-
do es la gente de la parroquia.»

(Navés, Solsongs, 20-30, grupo de jévenes.)

«Las parroquias, por ejemplo, todas tienen su autonomia, no sé cémo
decirlo, o sea, son independientes, hasta cierto punto. Porque Matamala es
Matamala, después Sant Esteve serd Sant Esteve... incluso cada una hace
su fiesta mayor apatte; todas forman el municipio de Les Lloses, pero son
independientes.»

(Les Lloses, Ripolles, 58, Ve, B.)

«La Pera es otro municipio, consta de Puibol, La Pera y Pedrinya. Habia
tres patrocos, uno en cada “poblet”. Los “masos” que hay diseminados
para ciertas cosas podian pertenecer al municipio de La Pera todos, pero por
parte eclesidstica podian pertenecer a Pibol, o a Pedrinya.»

(Rupia, Baix Emporda, 38, Vs, B-E.)

Los grandes propietarios del término suelen mostrar una actitud mds positiva res-
pecto al municipio, a pesar de ser ellos los mayores contribuyentes, o quizd precisa-
mente por eso, pues significa que son los que tienen en el mismo mds intereses, los
cuales se defienden también a través de la administracién municipal. Ellos lo saben
muy bien; de ahi su interés por turnarse en el ejercicio de los poderes municipales,
con minimas interferencias (al menos hasta hace unos afios) de aquellos que en el
municipio no tienen «propis», propiedades e intereses, las familias masoveras.

«Y el municipio también se estima, porque con esto de la fusién de los
municipios que querfa [hacer] el Gobierno, no se ha podido hacer, porque
quitar la capitalidad de un sitio para ponerla en otro... Nadie quiere claudi-
car, cambiar el nombre del municipio; no creo que eso lo firmase ningtn
vecino, al menos los que tengan “propis” [los propietarios del municipio].»

(Solsones, 62, V¢, B.)
86



AMBITOS DE INTERACCION E IDENTIFICACION

Una de las estrategias desarrolladas para obstaculizar, en lo posible, la politica
gubernamental de agregar aquellos municipios que han ido despoblédndose lleva a los
propietarios absentistas que tienen su residencia habitual en la capital comarcal, por
ejemplo, a mantener su empadronamiento y el de su familia en el municipio donde
tienen las propiedades. Asi es que, en realidad, el ndmero de habitantes de dere-
cho aparece inflacionado respecto al niimero de los que lo son de hecho. Esto es
f4cil de constatar, por ejemplo, en la comarca del Solsones, la mayoria de cuyos mu-
nicipios sufren graves problemas de despoblamiento.

Desde otra perspectiva, el siguiente informante insiste en el mismo punto de vista.

«Uy, es muy dificil eso! [la agrupacién de municipios].../... Y usted
lo entenderd muy bien eso; si nosotros nos agrupamos a Gironella o a
Berga, nos fijardn pagar unos impuestos, y cuando se tengan que hacer
obras, esto siempre serd un arrabal... las obras las hardn en Berga o en Gi-
ronella, al centro de la poblacién, como hacen en Barcelona con los barrios.
Una colaboracidn entre dos pueblos, para evitar gastos innecesarios, si, pero
que cada pueblo se administre independientemente, cada pueblo su adminis-
tracién... Porque usted si se administra su casa lo hard mejor que si le viene
otro [a hacerlo].»

(Olvan, Berguedi, 65, Vc, B.)

Los asuntos municipales si interesan a los propietarios; para ellos si es relevante
esta unidad administrativa; la pertenencia al mismo municipio hace que mantengan
entre ellos una cierta relacién continuada.

«Los propietarios dentro del municipio tienen mucha relacién, porque se

han de ver muchas veces, ya sea por reuniones de cosas del Ayuntamiento,
fiestas del pueblo...»

{Olvan, Bergueda, 65, Vc, B.)

De una manera directa, franca, otro informante alude a una razén que puede ex-
plicar el acercamiento disparejo que propietarios y masoveros tienen respecto a las
cosas del municipio, y del pueblo en sentido amplio.

«Aqui primero la ldstima es que no haya mds propietarios que vivan
siempre aqui, porque sin despreciar, por ejemplo, a los “masovers”, la gente
que viven de arrendamiento y todo eso, que generalmente son buena gen-

. pues no pueden tener la misma estimacién como un propietario que sea
suyo y viva aqui, {y que viva aqui, porque si vive en Vic o en Barcelona!...
Porque, claro, ellos [los “masovers”] lo estimardn hasta cierto punto, pot-
que tienen que vivir aqui; pero dirdn: bueno, si de aqui a tres afios, o de
aqui a cuatro afios, a mi me sale una cosa que me interesa mds, yo me mar-
cho. O sea, que entonces esta estimacién que tienen aqui la pondrdn en
otro lugar, y no serd nunca el afecto que tendrd un propietario que hace
trescientos o cuatrocientos afios que su familia vive en el mismo sitio, en
la misma casa.»

(Ripollss, 58, Ve, B.)
En definitiva, se entiende que los propietarios tengan mayor interés por las co-

sas del pueblo-municipio, pues tienen en €l sus propiedades e intereses. Y porque
se trata de familias mucho més arraigadas histéricamente al lugar, a la casa familiar.
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Por otra parte, el hecho de la escasa relacién que existe entre los habitantes de dos
parroquias vecinas por el simple motivo de pertenecer a un mismo municipio, no
es tan cierto en lo que se refiere a la élite de los grandes propietarios. Ellos sf man-
tienen estrecha relacién y trato con sus pares de las otras parroquias, bien sea me-
diante reuniones informales, en encuentros en el lugar de mercado semanal o a través
del propio contacto que exige la conduccién de los asuntos municipales: alcalde, con-
cejales, secretario, presidente de la Hermandad o Cédmara Agraria, etc., son en su
mayor parte miembros de las casas de grandes propietarios.

Respecto a la cuestién suscitada por nuestros informantes, las dificultades que
plantea la fusién de municipios, quisiera abundar por tratarse de un tema que surgié
en numerosas ocasiones durante el trabajo de campo. Los municipios o comunidades
mis pequefias manifiestan recelo y desconfianza frente a las grandes, como ilustra
con claridad meridiana el relato mitico sobre la «troballa» de la Mare de Déu de
Massartibies narrado pédginas atrds. Los primeros aducen que en la fusién se con-
vertirfan en la cenicienta de la casa, que serfan marginados y olvidados por su me-
nor peso especifico en el conjunto. Mas atin cuando se trata de una ciudad que
quiere absorber a un «poble de pagés», pues en este caso se teme que los intereses
de los minoritarios «pagesos» no sean adecuadamente atendidos; aparte de que, po-
siblemente, serfan incomprendidos por las gentes del «poble», de ciudad. En parte
por motivos de pragmdtica politica y de la 1égica de las mayorfas-minorfas, v en par-
te debido a la real o supuesta ignorancia que «la gent de poble» tiene de las cosas
«de pagés». Los pequefios municipios cercanos a las villas o ciudades se resisten a
ser engullidos por éstas. O bien luchan con ufias y dientes para conseguir la segre-
gacién, para recuperar la independencia perdida (9). A este nivel aparece el munici-
pio como condensador de identidad y religacién, al menos en lo que se refiere a la
élite entre los vecinos.

Si los de la capital comarcal tratan de «rucs» (gafianes, palurdos, «de pagés») a
los moradores de los municipios rurales, cuando van al mercado por ejemplo («aqui
arrivan els rucs de la Valldora...», «ja baixan els pagesos de La Miana», etc.), como
respuesta, las gentes «de pagés» tratan a los primeros de «matarrucs» (ignorantes de
las cosas del campo, que no saben distinguir una berza de una lechuga).

En aquellos casos en los que los diversos pueblos-municipios a integrar tienen
bienes propios, comunales, los problemas scn atin mayores porque esos intereses re-
sultan dificilmente conciliables. Los que los tienen, o piensan que los tienen en ma-
yor cantidad, no estdn dispuestos a compartirlos con sus nuevos convecinos. De ma-
nera que lo habitual en estas forzadas fusicnes, conseguidas con sudor y ldgrimas
y mantenidas con tensiones, es que cada una de las unidades previas: «barris»,
«veingts», parroquias, étc., conserven dentro del nuevo municipio la administracién
y usufructo de sus bienes comunales, y sigan defendiendo en todo momento sus de-
rechos dentro del Ayuntamiento a través de un concejal-representante o alcalde pe-
ddneo. Son numerosos los ejemplos: La Josa-Tuxent (Alt Urgell), Canalda-Odén
(Solsongs), «barris» de Guixers (Solsonés), Fustanya-Queralbs (Ripollés), Bruguera-
Ribes de Freser (Ripolles), etc. La fusién de municipios o absorcién de unidades

(9) Como es el caso bien conocido del antiguo municipio de Salt, que después de haber
sido agregado al de Gerona capital por medios al parecer no muy ortodoxos, en opinién de al-
gunos de sus vecinos, ha conseguido al final una sentencia favorable del Tribunal Supremo, que
le devuelve la independencia permitiendo su segregacién de Gerona. Ese dia de marzo del 83
fue fiesta grande en Salt, jjubilosa celebracién de su recuperada independencia! El mismo ca-
mino siguen otros antiguos municipios, sin ir mds lejos el de Sarria de Ter, que también fue
agregado a la capital hace unos afios.
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pequefias por otras mayores se muestra conflictiva y problemdtica; nadie quiere per-
der su independencia, por precaria y escasa que sea ésta de hecho.

2.2.1. Vivir “al poble” versus vivir “a pages”

Quisiera retrotraerme ligeramente en el desarrollo del andlisis de los 4mbitos de
identificacién-religacién, para poder observar la energia de fisidn operando con
toda su potencia en un nivel que queda un tanto al margen de la progresiva escala
casa/ «veinat» /parroquia/municipio/comarca. Al mismo tiempo profundizaré en la
semdntica de un concepto clave, «poble», en su polivalencia y multiplicidad de sig-
nificados.

En las verbalizaciones de los informantes aparecen dos niveles semdnticos neta-
mente dispares de la palabra «poble»: &) «poble» como comunidad local, concepto
bédsicamente sociosimbdlico, sin referencia especifica a un tipo de poblamiento, y
&) «poble» como nicleo urbano de cierta importancia, capital comarcal o villa. Aho-
ra bien, «poble» puede referirse a cualquier tipo de asentamiento humano, indepen-
dientemente de su volumen, y asi surge una nueva antitesis seméntica cuando la pa-
labra es usada para identificar una minima agrupacién de casas en oposicién a una
drea de masfas diseminadas, circunstancia tan comin en la regién estudiada. Ambas
antitesis semdnticas, «poble» como 4mbito ciudadano wversus 4dreas rurales o «de
pagés», y «poble» como simple minimo agrupamiento de casas en contraposicién a las
masfas o «cases de pagés» diseminadas, son reflejo de una dicotomia de importancia
sociolégica que cristaliza en la expresién vivir «al poble»: vivir «a pagés». Voy a
hacer un andlisis prolijo del campo seméntico de estos conceptos. Escudrifiando un
poco mids en las expresiones citadas, familiares en el contexto rural-campesino de la
regi6n, se desvelan los dos niveles semdnticos complementarios, el general y el espe-
cifico, que he identificado lineas arriba.

1) Voy a comenzar por el especifico, €l cual surge en el contexto de una parro-
quia o municipio rural, «de pags», donde existe un micleo de casas agrupadas que
se diferencia visiblemente de las masias («cases de pagés») dispersas por el resto del
término.

«¢“Poble”? Se entiende una agrupacién de casas, porque un “poble”,
cuando se quiere decir todo €l “poble” [?], es un municipio, y eso cambia
mucho. O sea, que eso [sefialando un grupo de casas agrupadas] seria el
“poble”, y nosotros ya estamos “a pageés”...»

(Olvan, Bergueda, 65, Vc, B.)

Es también el caso de Sant Antoni (Malerm-Solsones), al que me referiré sistemd-
ticamente por ser un caso bien conocido por mi e interesante (*). En Sant Antoni, a
las «cases de pagés» por antonomasia (las masias) se las conoce en conjunto con el
nombre de «la Serra», mientras que a las casas de la parroquia agrupadas en un peque-
fio niicleo se las conoce como «el Poble». En «la Serra» viven los propietarios ricos y
los masoveros o «pagesos-grossos» que de los primeros dependen; mientras que en
«el Poble» moran los «pagesos-petits», algunos «fadristerns» de las casas de «la
Serra», que por el funcionamiento del sistema de heredamiento han visto radical-
mente menoscabado su status, y jornaleros actuales o antiguos de las casas de pro-

(*) Se trata de seuddénimos, légicamente.
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pietarios, lo que se conoce popularmente como «menestrals» (gentes con su propio
«menester», oficio o negocio de poca monta). De manera que la relacién «Poble» :
«Serra» aparece ya en principio profundamente asimétrica. La existencia de estos dos
conceptos nos sugiere una divisién en la comunidad parroquial, que en este caso par-
ticular se ha ahondado por circunstancias especificas, dando lugar a la formacién de
dos facciones con una ya larga travectoria de tensiones, enfrentamientos y disputas.
Hasta hace unas décadas, la contienda siempre habia sido resuelta favorablemente
para los mds poderosos (caciques, en opinién de las gentes del «Poble»), los propie-
tarios de «la Serra». Sin embargo, en recientes luchas por el poder local, los del
«Poble» han llegado a apuntarse alguna victoria parcial. En la actualidad la situacién
presenta otros matices, pero no voy a entrar en todas las complejidades del caso. Ci-
taré dos hechos concretos que sancionan material y simbélicamente la divisién de la
comunidad local en «els de la Serra» y «els del Poble»:

a) Tradicionalmente, la fiesta mayor de la parroquia se celebraba en el mes de
noviembre, el dia del santo titular de la misma. En la posguerra, el alcalde, un pro-
pietario de «la Serra», propuso y consiguid, con el apoyo del parroco, que fuese cam-
biada la fecha de la fiesta mayor al mes de agosto, por considerar el de noviembre
un mes inconveniente para su celebracién. El tema produjo un gran revuelo en «el
Poble»; la juventud se opuso vehementemente al cambio y, por su cuenta, siguid
organizando la fiesta en la fecha tradicional; sin embargo, al final alcalde y pdrroco
lograron salirse con la suya. Actualmente, el dia del santo contintia siendo fiesta,
aunque nada mds de iglesia, con actos religiosos exclusivamente. Por otra parte,
«Poble» y «Serra» celebran separadamente la fiesta mayor de verano. Los de «la
Serra» la celebran el domingo posterior a la Ascensién, con oficio religioso solemne
en la capilla dedicada a Sant Armengol, perteneciente a una de las casas pairales de
propietarios y, por lo tanto, dentro del 4mbito espacial de «la Serra». La juventud
de «la Serra» organiza este dfa un animado baile; los jévenes del «Poble» hacen el
boicot al mismo. A finales del mes de agosto, «el Poble» celebra su propia fiesta
mayor, con oficio en la iglesia parroquial, que queda dentro de su particular territo-
rio. Son ahora los mozos del «Poble» los que organizan el baile y los de «la Serra»
quienes intentan boicotearlo.

b) Otro hecho. Hace unos cinco afios (hablo desde la perspectiva de 1979) sut-
gieron las primeras iniciativas para la electrificacién del municipio de Malerm, frustra-
das por las habituales disensiones internas y a causa de los no coincidentes puntos
de vista mantenidos por las diferentes parroquias del municipio respecto a la repar-
ticién de cargas. Més adelante, la iniciativa fue retomada por un grupo de gente de
Sant Antoni, aunque con la intencién de conseguir la luz solamente para las casas
de esa parroquia. Ahora las disensiones y enfrentamientos no tardan en emerger en-
tre los de «la Serra» y los del «Poble», dentro de la misma parroquia.

En vista de las diferencias surgidas entre «Poble» y «Serra», en apariencia insal-
vables, un grupo de los del «Poble» decide seguir adelante con el proyecto, ahora
limitandolo a las casas del «Poble» y aquellas de «la Serra» que lo deseasen indivi-
dualmente. Sin embargo, una nueva fisién se produce, esta vez entre las propias
casas del «Poble». Al parecer, la negativa labor de zapa de algunos propietarios y del
propio rector de la parroquia, que ya habiamos visto era mis bien proclive a los
planteamientos e intereses de los propietarios de «la Serra», produjo su efecto en
individuos emparentados con casas-familias de «la Serra», en arrendatarios de esas
casas y en otros que por diversos motivos se unieron a ellos. No obstante, contra
viento y marea, el grupo de aquellas personas del «Poble» mds conscientes de la
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disparidad de intereses sociopoliticos con los propietarios de «la Serra» siguié to-
zudamente adelante con sus proyectos. Finalmente, y aunque a un alto coste, consi-
guieron levar la luz a la mitad de las casas del «Poble», obteniendo asi una decisiva
victoria moral y politica frente a los de «la Serra», los «caciques de la Serra», que
siempre les habfan dominado. Victoria también sobre el rector de la parroquia, que
tanto en este «afer» de la luz como en el del cambio de fecha de la fiesta mayor se
habia puesto del lado de los propietarios de «la Serra». A raiz del tema de la luz, el
Obispado toma cartas en el asunto y acepta que la rectoria sea conectada a la red,
al tiempo que traslada de parroquia al terco rector. Todo el proceso ha estado jalo-
nado por conflictos y pleitos entre individuos pertenecientes a cada una de las fac-
ciones, como eta de esperar.

«Nosotros no quisimos nunca entrar ni colaborar para nada, porque somos total-
mente aparte los de “la Serra”», razona un informante miembro de esa faccién. El
caso es que ahora los propietarios de «la Serra» (no se sabe qué actitud tomardn los
zarandeados y escépticos rezagados del «Poble») estdn tratando de sacar adelante un
plan nuevo para electrificar las casas «de pagés» de la parroquia. El proyecto ascien-
de a muchos millones, segiin reconoce uno de ellos, entre otras razones porque los
propietarios, en vez de empalmar en la linea y el transformador de los del «Poble»,

han preferido hacerlo con la linea de un municipio vecino, a unos seis kilémetros
de distancia.

La fiesta local es ocasién y lenguaje simbdlico manipulado por ambas facciones
para manifestar y desarrollar su rivalidad, para sancionar la divisién-fisién de la co-
munidad. La fiesta muestra ser elemento ritual-simbdlico susceptible de manipula-
cién en la defensa de las posiciones de un grupo o parte de vecinos enfrentados a la
otra parte de los vecinos. Este punto ha sido ilustrado con el caso descrito en torno
a la fiesta mayor, y también se muestra en otra fiesta tradicional del pueblo.

Por San Juan existia la costumbre inmemorial de que la juventud de la parroquia
saliese por el término para elegir y cortar el pino mds grande que encontrasen. El
propietario afectado debfa resignarse en aras del bien colectivo y de la fiesta de todos,
aunque el buen criterio del grupo de jévenes les debia llevar a ir cada afio a una finca
diferente, para no perjudicar excesivamente los intereses de nadie en particular. Ese
pino era después plantado en el centro de la plaza y en torno a €l se celebraba la
popular «festa del Pi de Sant Joan». Hacfa unos afios que la fiesta languidecia, por-
que nadie se tomaba la molestia de ir a cortar el pino y arrastrarlo hasta la plaza;
casi se habia perdido. Es entonces cuando un grupo de jévenes cercano a la faccién
de «los sin luz» pensé que existfa una manera de hacer la pufieta a un renegado
de los propietarios de «la Serra» que habia osado alinearse con los del «Poble» po-
niendo luz eléctrica en una de sus casas. Un afio si y otro también se dedicaron a
cortar un pino de su propiedad, hasta conseguir sacarle de sus casillas y que fuese a
denunciar el hecho a la Guardia Civil, acto que, por supuesto, fue considerado por
los acusados como fuera de lugar, insolidario vy en contra de las costumbres y tradi-
ciones del pueblo. La simbologia y el hecho festivo, claves para la afirmacién de
un nosotros comunitario, puede servir un fin contrario, plasmar y desarrollar la
divisidn de esa comunidad en facciones irreconciliables.

Se trata, sin duda, de un caso extremo, hipercritico, pero que en su extremosidad
ejemplifica perfectamente la dindmica de la energia fisionadora que subyace en el
fondo de la dicotomia que estoy analizando: «vivir “al poble” wversus vivir “a pa-
gés». Una cita final ilustra el argumento con un ejemplo diferente.
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«Mds bien en aquel tiempo eran més “grossos” los “de pagés”, princi-
palmente si eran propietarios. O sea, los sefiores de Can Sans, los sefiores de
Can Trave... [todos los “senyors” vivian “a pagés”].

—En cambio, en “el carrer”, en “el carrer del poble” [nicleo de casas
agrupadas], no hay ninguno [no vive ninguno de los “senyors”].

—Cuando venian a misa [a la iglesia parroquial, situada en territorio
del “poble”], ahora llegan en coches, antes llegaban en sus tartanas [co-
ches tirados por caballos y con toldo].

—Y ya tenian sus bancos [de privilegio], los “senyors” éstos, en la
iglesia del pueblo.

—Casi todos los propietarios tenian el suyo, sus bancos para cada fa-
milia...»

(Garrotxa, 48-52, Mc-Vc, B.)

El informante razona sobre la existencia de una radical disparidad de status entre
los propietarios «de pagés», que viven en sus mansiones dispersas por el término,
en sus pequeiios estados, y los «menestrals», que viven «al poble» de manera hu-
milde y dependiente.

2) En el nivel més general de la dicotomia «vivir “al poble” versus vivir “a pa-
g&s”» nos encontramos con connotaciones diferentes de ambos conceptos, que invier-
ten el significado de las palabras respecto al anterior, presentando, no obstante, un
contraste semdntico paralelo. En su sentido més general, vivir «a pagés» quiere decir
vivir trabajando la tierra en la masia, en cualquier pequefio pueblo rural, quiz4 per-
dido en la montafia; mientras que vivir «al poble» significa vivir en una ciudad,
pequefia o grande, trabajar en la fdbrica, en el comercio, de un oficio cualquiera, ir
mudado todos los dias de la semana, etc.

«S1, hombre, en La Bisbal eso también algunas veces lo decian: “;jya se
ve que es un pages!”. Te tomaban el pelo, siemptre te toman mds el pelo,
al “pagés”, siempre quedas mds marginado.»

(La Bisbal, Baix Emporda, 18-22, grupo de jévenes estudiantes.)

Otro grupo. de jévenes nos habla de las sefias de identidad de la gente «de pa-
gés», asi como de la posible discriminacién sufrida por los nifios de esa procedencia
que venian a la escuela «del poble».

«Cuando ibamos a la escuela qué pasaba, que venian estos de las “cases
de pagés” de por aqui atriba, e iban en grupos aparte, porque con nosotros
no se hacfan. ..

Recuerdo una nena que bajaba de all4 arriba de Cal... que pienso que
debia sentirse muy marginada [con las compafieras de escuela], porque ves-
tia diferente de nosotros, hablaba diferente que nosotros, tenfa un hablar
muy “pagés”, tenfa otro carcter, muy cerrada, muy timida...

—Y cuando venian aqui [al mércado]: “jmira, ya vienen ’els pagesos’
de La Miana!...”.

—iMira, vienen los de Sant Ferriol!; venian toda una fila de gente con
sus burros cargados de cosas.../... [al mercado].

—Si, se notaba mucho la diferencia en el habla, y en el vestido...

—Tenian otras palabras que se notaba mucho que eran “de pages”...

—Yo recuerdo que la gente de La Miana, que venian cargados aqui el
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martes [dia de mercado en la villa], jme gustaba verlos!, con el burro, jun
espectdculo aquella gente!; eran “pagesos”, y se les veia diferentes de nos-
otros. Y te advierto que entre ellos habia una unién que entre nosotros aqui
en Besalti no ha habido nunca.»

(Besali, Garrotxa, 20-32, grupo de jévenes.)

Nuestros informantes constatan la existencia de una neta diferencia entre la
gente «de poble» (es decir, de villa o ciudad) y la gente «de pagés». Se parte de una
disparidad ecolégica, de modo de vida y de sistema de valores también, para funda-
mentar una contraposicién de identidades. Desde otra perspectiva, un informante
campesino pone de relieve la solidaridad practicada entre las casas «pagesas», una

arménica reciprocidad entre iguales, en contraste con la insolidaridad demostrada por
los vecinos del «poble» (10).

«Parroquias “de pagés” como Gurb y Malla, estoy seguro de que si hay
un entierro va todo el mundo, de cada casa; si hay cincuenta casas, de las
cincuenta casas va alguien [ocasién para mostrar la solidaridad entre pares].
Ahora que en Tona, que ya es un pueblo industrial y eso, irdn los parientes,
los amigos y nadie mds... Parroquias “de pagés” como Gurb y Malla sf,
porque como no hay niicleo de poblacién, pues se consideran vecinos todo
el término...[... En sitios como Gurb es todo un “veinatge” [vecindario],
todo una parroquia, todas las casas son igudles, lo mismo; y, en cambio,
aqui [en la parroquia de Tona] hay dos tipos diferentes, los del “poble”
y los “de pagés”.»

(Tona, Osona, 54, Vc, B.)

Desde una perspectiva semejante, un grupo de jévenes hacen referencia al con-
traste observado en el sistema de valores, en este nivel més general de la dicotomfa,
entre las gentes «de poble» y las «de pagés».

«“A pages” se habian conservado mucho mds las tradiciones que no
“als pobles”... [ciudades-villas]. El habla y muchas otras cosas, se habia
conservado mucho més “a pagés” [y con el habla algunas de las esen-
cias de la catalanidad, en busca de las cuales se apresuran hoy los fines de
semana y vacaciones los habitantes del 4rea de Barcelona].

—Y también otra cosa, “a pagés” se van conservando siempre las mis-
mas familias, que al “poble” un dia hay unos y mafiana otros, que vienen
de fuera, emigrantes, y se cambian mds las relaciones que “a pages”...
[menor solidaridad vecinal, relaciones mds impersonales, es el tributo a pa-
gar por vivir en la ciudad].»

(Naves, Solsonés, 20-30, grupo de jévenes.)

Ahora, un informante de origen campesino se queja del estereotipo negativo que
sufre el «pagés» visto desde la ciudad. Al mismo tiempo, hace una aproximacién al
tema més sutil que la del propietario de Tona, mostrdndonos cdmo en realidad el

(10) A este nivel estructural, en contraste con los vecinos de la villa, todos los «pagesos»
son iguales, no existen entre ellos jerarquias, se desvanecen las diferencias de status que separan
a propietarios de masoveros, las cuales, como se ha descrito piginas atrds, sustentaban la escisién
de la comunidad local en dos facciones irreconciliables. Claro que resulta que quien asi razona
es un individuo perteneciente a la élite de los propietarios.
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prejuicio anti-«pagés» lo sufre el masovero (el verdadero campesino en la practica), y
no los propietarios ricos, aunque ellos también vivan «a pagés».

«Antes habia mucha mofa, mucha ironfa no demasiado sana: jaqui va
un pagés!, jmira qué pagés!; a uno que le querfan insultar le decian: “jpa-
gés, pareces un pages!”. Quiere decir que “el pagés” era una persona des-
preciada, ignorante; una persona faltada de recursos, faltada de amistad;
y claro, como habia la “deria” de los que nos gobernaban en los municipios
[los propietarios de las casas pairales, segin se desprende del contexto de
la conversacién], de que “mentre hi hagi burros, nosaltres anirem a cavall”
[ mientras haya burros nosotros iremos a caballo]. No les interesaba que la
gente se espabilase ni que aprendiese a leer y escribir, por eso pusieron tan-
tas pegas al maestro aquél que te decia, que luchd tanto por conseguir unas
escuelas nuevas para el pueblo.»

(Gurb, Osona, 78, Vv, A-1.)

Los recursos y los lazos de amistad que tanto faltaban al masovero los tenia en
abundancia el propietario habitante de la casa pairal, dentro del municipio y también
en la comarca, e incluso en la regién.

Del andlisis de la etnografia presentada se desprende facilmente la conclusién de
que, en realidad, en este nivel mds general de la dicotomia vivir «al poble» versus
vivir «a pages» nos encontramos con la oposicién, generalizable a otras regiones y
paises, entre el modo de vida campesino y el modo de vida ciudadano.

Dicotomia campo : ciudad que, en este caso, resulta matizada por el hecho de que
en la regién quien trabaja la tierra, el campesine, no vive por lo general en pueblos
(agrupados), sino en masias («cases de pages») rodeadas de sus campos, corrales y
animales domésticos de todo tipo. Y por otro hecho, a saber, que en medio de los
«pagesos» moran también algunos ricos propietarios rentistas, ya sea temporal o per-
manentemente.

De manera que aqui nos encontramos con una situacién algo méds compleja que
la simple dicotomia campo : ciudad. El concepto «poble» afiade un matiz intermedio
a esa yuxtaposicién ecolégico-simbélica. En un extremo de la escala tendriamos en
esta regién al conjunto de masias («cases de pagés») como genuino campo, mientras
que en el otro extremo queda el 4rea metropolitana de Barcelona, ciudad por an-
tonomasia. En el nivel intermedio tienen su lugar muiltiples «vilas», «ciutats» que
son capitales comarcales o centros industriales, capitales de provincia, etc.

Desde la perspectiva del campesino, el concepto «poble» se vincula semdntica-
mente a «villas» y pequefias capitales comarcales. En el «poble» viven los trabaja-
dores de las fdbricas y servicios, los comerciantes, los trabajadores de «cuello blan-
co», los profesionales. «Poble» es el lugar adonde €l va a hacer el mercado semanal;
donde, por lo tanto, se abastece de los productos y servicios que no puede encontrar
en su masfa o pequefio nmiicleo parroquial, y donde coloca o vende los excedentes de
la explotacidén agraria.

El habitante del «poble» mira con condescendencia y cierto desdén al «pagés»
palurdo y gafidn. El «pagés», que no tiene un pelo de tonto, le devuelve la pelota
echando en cara a sus detractores no saber de la misa la media, de incapaces de sus-
tentarse si no fuese por lo que producimos nosotros los «pagesos». De manera que
no deberd sorprendernos observar cémo el «hereu» de una casa «pagesa» rechaza
casarse (o sus padres y familia por él) con una «noia de poble»; ;qué iba a hacer una
pobre chica «de poble» acostumbrada a trabajar en la f4brica en una «casa de pagés»!
Sin embargo, las circunstancias varfan y el prejuicio actiia en direccién contraria al
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invertirse la relacién asimétrica. Ese mismo «hereu» tiene ahora dificultades sin
cuento para encontrar una mujer que quiera casarse con él y vivir «a pagés», en-
trar como «jove» en una casa donde viven también suegros y cufiadas; con mds mo-
tivo si estd acostumbrada a la ficil vida «de poble». Son dos modos de vida v, por
lo tanto, dos maneras disparejas de valorar las cosas, dos cosmovisiones de alguna
manera ajenas la una a la otra. Mds adelante veremos el mismo estereotipo de nuevo
en accién al analizar en su nivel mds general la dicotomia campo : ciudad, en la con-
traposicidén dialéctica entre «xavas» y «pagesos»-comarcanos (apartado 2.6.1).

2.3. EXPRESIONES DE LA IDENTIDAD LOCAL

En la afirmacién del nosotros local, que podria ser comarcal, regional o casal, se
manipulan multiples elementos. Los siguientes componen una muestra relevante de
los que iremos encontrando: la fiesta como primero y principal, rasgos lingiifs-
ticos diferenciales, félklore, elementos del paisaje o la ecologia, modos de vida,
estereotipos y atribuciones, historia, monumentos, derechos colectivos, etc. Todo pue-
de ser igualmente vélido y relevante, desde la perspectiva de los actores, para la afir-
macién de un nosotros en el mantenido pulso y lid ritual-simbélica con los otros
nosotros tivales. Y el derecho inalienable que da el haber nacido, claro, el ser
bijo del pueblo, en expresién popular. Pero serfa equivocado el intento de deter-
minar cudl de los elementos tiene mds o menos importancia o peso especifico; la con-
creta manipulacién dialéctica de ellos dard lugar a multiples combinaciones, eternos
matices y variados énfasis segtin qué sea lo que el individual o colectivo actor quiera
destacar,

Como siempre, entraremos de la mano de nuestros informantes en este complejo
campo de la afirmacién de identidades locales, de las cuasi infinitas expresiones en
las que se manifiesta el nosotros local. Indago frente a mis informantes los matices
significativos de la expresidn «fills del poble».

«R.—Yo considero “fill de Cervera” a la persona que ha nacido en Cer-
vera, que siente las cosas de Cervera. Y después, a los que han venido de
los pueblos [de la comarcal, de alld donde sea, si viven las cosas de Cerve-
ra, son tan “cerverins” como los que son “fills de Cervera” [nacidos en la
ciudad]. Pero si puestos aqui, las cosas de Cervera no les hacen ni frio ni
calor, no se les puede considerar “cerverins”, yo no les consideraria,
vaya.../... Que tomen parte en las fiestas y que las alegren; si se hacen
mejoras en la poblacién, pues que ayuden; y que hablen bien de Cerveta,
y digan bien de Cervera, jque algunos no dicen més que pestes!»

(Cervera, Segarra, 55, Vs, 1.)

«Pues igual que cataldn en relacién a Catalufia, que haya nacido aqui
en Solsona.

P.—Entonces uno que no ha nacido aqui, ¢no puede ser solsoni? —les
pregunto.

R.—Se puede sentir “solsoni”, pero no lo es... [se entabla una discu-
sién acalorada sobre el asunto].

R.—FEso depende del sentimientio de la persona, del sentimiento de
cada uno...
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R.—Yo creo que lo importante es si se siente, y no si ha nacido aqui o
no ha nacido.»

(Solsona, Solsonés, 23-36, grupo de j6évenes.)

Sentimiento, demostracién prictica y simbdlica de participar en la vida, las pre-
ocupaciones y las manifestaciones rituales colectivas. Estos son los requisitos exigibles
para ser considerado como un «fill del poble», aparte del hecho incontrovertible de
haber nacido. Pero hay quien pone en duda que haya m4s requisito que el simple y
prosaico habet nacido. A la hora de la verdad, apunta el siguiente informante, queda
bien claro quiénes son «els del poble» y «els de fora».

«H.—En Granyanella [(su pueblo natal] han venido muchos de Corne-
lIa, de Sabadell, y se han comprado una casa en el pueblo; pues para dife-
renciar hay “els del poble” y “els de fora”, es una manera ficil de...

M.—;De dividir! —tercia su mujer.

H.—... Bueno, de “trigar” [escoger].

M.—Es que hay gente que ain no admite que venga gente de la capital
y compten casas en el pueblo, son forasteros para ellos. Lo habldbamos el
otro dia, que si les compran una finca y les dan mucho dinero, muy bien,
pero a la hora de decidir una cosa del pueblo: “;jaquéllos son de fuera